. trcOntinental  GTROSCRUCES

EVANGELICOS
E POLITICA

ESTUDO SOBRE ESPIRITUALIDADE
E MOVIMENTOS SOCIAIS
NA AMERICA LATINA




EVANGELICOS E POLITICA
Estudos sobre espiritualidade e movimentos sociais na
América Latina.

Carimbo da editora: Grupo de Estudios Multidisciplinarios
sobre Religién e Incidencia Publica.
No da edi¢éo: 1- Santiago, Chile.

ISBN: 978-956-6189-02-2
Data de publicagcdo: Mayo 2023

Autores:

- Panotto, Nicolas Esteban - Argentina

- Ramos, Humberto - Brasil

- Tostes, Angelica - Brasil

- Corazza, Delana - Brasil

- van Andel, Arianne - Chile/Paises Bajos
- Soto, Oscar - Argentina

Todos os direitos reservados.






Bl ol
Bl ol



INDICE

1. APRESENTAGAO
2. OBJETIVOS

3. METODOLOGIA
31. Perfis
3.2. Contexto dos perfis

4. INTRODUGAO
Religido, espiritualidades e politica na
América Latina e no Caribe: ativismo evangélico
e movimentos sociais

5. LINHAS DE ANALISE
5.1. FORMAS DE DEFINIR RELIGIAO E ESPIRITUALIDADE
A ambivaléncia da fé
Uma complementariedade necessaria

5.2. O LUGAR DA POLITICA NA RELIGIAO
Inconformismo com a ordem vigente

5.3. PERCEPQAO DOS MOVIMENTOS SOCIAIS
NA PERSPECTIVA DA RELIGIAO
Conflito e resiliéncia

5.4. LEITURAS DO FENOMENO RELIGIOSO DA
PERSPECTIVA DOS MOVIMENTOS SOCIAIS
Um enquadramento histérico para a religido
e 0s movimentos
Evangélicos nos territdrios

5.5. RELIGIAO E VIDA COTIDIANA
A disputa diéria da fé
Discursos, suportes, opgdes vitais

(O, ]

10
n
12

15

15

23
23
27

30
30

34
35

37

38
40

45
46
48



5.6. O LUGAR DOS DIREITOS HUMANOS NA RELIGIAO
Que sentidos comuns sao construidos pela fé?
Uma fé que entende de necessidades e direitos

5.7. PERSPECTIVAS HERMENEUTICAS:

A IMPORTANCIA DA BIBLIA
A relevancia de um texto sagrado
O quebra-cabecas das interpretacées
Critérios para poder interpretar

5.8 CONHECIMENTO DA BiBLIA NOS

MOVIMENTOS SOCIAIS
O livro das classes populares latino-americanas?
Narrativas em disputa

5.9. COSMOVISOES E IDEOLOGIAS SOCIOPOLITICAS
A materialidade da fé
Racismos persistentes
Ha espaco para o feminismo?

5.10. PERSPECTIVAS DE GENERO: O PAPEL DAS
MULHERES NAS IGREJAS

Contencao, sem discutir o fundo

Os lugares que sejam necessarios para as mulheres

511. TENSOES E DINAMICAS ENTRE MOVIMENTOS
SOCIAIS E RELIGIAO

Estamos a caminho

Tensdes e momentos de vinculagdo

6. CONCLUSOES
Referéncias bibliograficas

ANEXO: Questionarios

52
52
58

62
63
65
69

78
78
82

86
87
90
94

98
100
104

108
109
10

n9
125

130









EVANGELICOS E POLITICA

1. APRESENTACAO

A importancia das espiritualidades na cena global contemporanea é um
fato irrefutavel. Nos ultimos anos, a forma limitada de compreender o
fenémeno religioso, que a secularizagao' propagou hegemonicamente,
tornou-se cada vez mais imprecisa. Na América Latina, dificilmente é via-
vel isolar a religiosidade das profundas mutagdes da sociedade civil: a
religido no nosso continente é, acima de tudo, uma pratica persistente e
de massa. Podemos dizer que o religioso é menos um vestigio de modos
de vida primitivos do que uma notdria relagdo de forgas mutaveis e em
ascensdo. Na América Latina e no Caribe, a fé é vivida no espago publi-
co, na intimidade do lar, nos mais diversos grupos e coletivos; talvez por
esta razao, abragar a pluralidade de religides e as politizacbes derivadas
seja um desafio central, tanto para as ciéncias sociais € humanas, como
para o universo das organizagdes populares e dos movimentos sociais
latino-americanos.

Neste relatério, repensamos o mundo evangélico como um signo identi-
tario, mas também questionamos a emergéncia de uma religiosidade ati-
va e militante. Em qualquer caso, a nossa motivagao especifica é fornecer
elementos para uma radiografia da ligagao entre os movimentos sociais
e o universo evangélico latino-americano; a relevancia das filiagdes evan-
gélicas na vida cotidiana das classes populares, ativistas sociais e pessoas
de fé em tempos de fortes mudangas politicas, econémicas e ecoldgicas
em escala global.

O trabalho apresentado abaixo é um esforco compartilhado ao longo dos
anos de 2020 e 2021, por duas instituicdes que trabalham com movimen-
tos populares e instituicdes da sociedade civil em toda a América Latina:

1 Aideia da “secularizacao” tem sido promovida por pensadores que defenderam a separacao entre Igreja e Estado.
No entanto, o seu desenvolvimento conceitual e politico tendeu, com alguma veeméncia, a propor o declinio do
religioso na esfera publica, relegando a religido para um nivel meramente privado das pessoas (Aylwin, et al.., 2021).



Otros Cruces é uma organizacao que promove e estuda as varias
interseccoes entre religido e politica no espago publico, do ponto
de vista dos direitos humanos e com o objetivo de contribuir para a
coexisténcia democrética. Para tal, procura o encontro entre diferen-
tes pessoas que querem alcangar coisas ndo tao diversas, por meio
da interseccao entre fé e realidade, entre comunidades religiosas e
organizagdes da sociedade civil, entre caminhos de espiritualidade e
atores politicos. O didlogo é estabelecido como uma plataforma para
o conhecimento mutuo e o enriquecimento das crencas a partir das
suas diversas expressdes e experiéncias, como uma contribuicdo para
a construcao de novos saberes, experiéncias e formas de influéncia.

O Instituto Tricontinental de Pesquisa Social é uma instituicdo
internacional centrada em estimular o debate intelectual a servigo
das necessidades concretas das organizagdes e movimentos popu-
lares. Os seus escritérios e equipes inter-regionais trabalham para
construir uma agenda que seja dinamica: enraizada na especifici-
dade local das regides e nas estruturas e processos globais que
moldam e condicionam a vida das pessoas. Embora o Tricontinen-
tal Brasil trabalhe nas conjunturas do campo popular latino-ame-
ricano, seu maior objetivo é desenvolver respostas aos problemas
de médio e longo prazo, identificados pelos movimentos, e as-
sim propor mudangas no presente que terdo impacto no futuro.
Portanto, o foco principal de seu trabalho esta nos processos de
transformacéao na economia politica e na consciéncia da classe tra-
balhadora e do campesinato.

Uma série de preocupagdes motivou este trabalho interdisciplinar e in-
ter-regional. Tanto a capilaridade da religiosidade popular quanto o sur-
gimento de fundamentalismos em escala regional nos levaram a repensar
as “contranarrativas” que emergem pela porosidade da cultura sincrética
e resistente da América Latina. Podemos delinear as hipdteses e preocu-
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pacdes que nos mobilizaram, bem como as questdes iniciais que abriram
o caminho para esta etnografia em tempos de excegéo:

Intuicées basicas

2

3

Acreditamos que existe uma contradigdo latente em grupos evan-
gélicos militantes na América Latina. Por um lado, as causas dos
direitos humanos sdo apoiadas pela sociedade como um todo; no
entanto, a tradugao politica desta solidariedade ndo corresponde
ao que acontece nos espacos institucionais: muitos destes cristdos
evangélicos acabam votando a favor e/ou apoiando governos e al-
ternativas neoliberais, cujos programas basicos vao contra os direi-
tos humanos mais elementares.

E plenamente possivel que a agenda social construida pelo uni-
verso evangélico seja caracterizada por uma hierarquia tematica
evidente: os evangélicos latino-americanos priorizam pautas que
estdo ligadas a construgao de um modelo do que seria “ser cris-
tao”, a0 mesmo tempo em que colocam em segundo plano as
questdes sociais apresentadas pela realidade. Portanto, uma ques-
tao inevitavel é: em que medida os evangélicos relacionam sua fé
com a luta social?

A evolucdo dos processos sociais, desde a crise de hegemonia
neoliberal e as atuais formas de privagdo social e econémica,
deixaram, entre muitas consequéncias, um saldo ideoldgico e
cultural cujo significado é central para o futuro das lutas popu-
lares na regido: a maioria dos movimentos sociais latino-ame-
ricanos carece de ferramentas tedrico-praticas para se engajar
em dialogos e articulagbes efetivos com os evangélicos e sua
espiritualidade.

Dito isso, qual é, entdo, o objetivo basico que nos propomos, o que
procuramos quando defendemos um dialogo urgente e quais mudancas
na relagao entre os evangélicos e os movimentos sociais podemos con-



seguir ao estabelecer um didlogo genuino entre ativistas, crentes e mi-
litantes populares?

Em termos esquematicos, consideramos que este trabalho pode contribuir
para uma melhor compreensdo das contradi¢cées que operam no mundo
evangélico, como enxergar os evangélicos que estdo inseridos nos movi-
mentos sociais a partir do que pensam sobre politica, direitos humanos, lu-
tas de género etc. Buscamos, com essa tarefa, contribuir para os movimen-
tos sociais, suas instancias de formacéo politica e os nichos de articulagao
estratégica com as comunidades evangélicas envolvidas nas lutas pela terra,
pelo trabalho e pelos direitos humanos.

Este projeto ocorreu em um contexto especial. Desde o inicio das ativida-
des de campo até a sistematizagdo das reflexdes e discussdes aqui apresen-
tadas, fomos afetados fisica, territorial e emocionalmente pela pandemia
do Covid-19. Neste sentido, abordar o entrelagamento entre o religioso e
o politico, com militantes sociais e pessoas de fé, reforcou um profundo
senso de humanidade entre os pesquisadores e a comunidade pesquisa-
da. Talvez por esses motivos, vemos este trabalho como uma contribuicdo
para o didlogo, a aproximacao e as sinteses ético-politicas futuras.

Finalmente, consideramos que é possivel revisitar o universo simbdlico da
fé, as militancias populares e os horizontes de disputa religiosa como uma
forma de interpretar os significados sociopoliticos dentro das classes po-
pulares latino-americanas.
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2. OBJETIVOS

OBJETIVO GERAL:

-Repensar o didlogo com os movimentos sociais sobre o
potencial da religido como uma forca propulsora para a
mudanga social.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

- Desconstruir a visao limitada dos evangélicos na América La-
tina e compreender a importancia das igrejas na vida diéria da
classe trabalhadora.

- Compreender as acbes e pensamentos dos movimentos so-
ciais sobre a espiritualidade em suas comunidades de base.

- Compreender o pensamento das pessoas de fé sobre os dire-
itos humanos e as lutas sociais.

- Construir pontes entre militantes e pessoas de fé nas comu-
nidades, possibilitando a formagéo sociorreligiosa/politica nos
diferentes espacos onde os entrevistados estdo inseridos, seja
na Argentina, Brasil, Chile e Honduras.



3. METODOLOGIA

As decisées metodoldgicas apresentam suposicoes tedricas, epistemoldgi-
cas e ontoldgicas subjacentes, as quais ndo podem ser dissociadas da ana-
lise. Em nosso caso, partindo de experiéncias concretas, nas quais a ligagdo
entre elementos sociopoliticos e as cosmovisdes espirituais estao em cons-
tante interagao, escolhemos uma estratégia metodoldgica qualitativa, com
um desenho flexivel, especialmente sujeita ao contexto de isolamento que
a pandemia do coronavirus impds durante o periodo de nosso trabalho.

Dada a dispersao geografica do fenébmeno a ser estudado, definimos como
amostragem tedrica relevante trabalhar em quatro paises que séo represen-
tativos da dinamica a ser analisada. Assim, optamos por casos que residem
na Argentina, Brasil, Chile e Honduras.

No mesmo sentido, levando em conta a magnitude dos objetivos esta-
belecidos e o teor de nossas hipdteses iniciais, dividimos arbitrariamente
o estudo em trés “perfis” ndo estaticos, mas em principio observaveis no
territério latino-americano, o que poderia nos fornecer elementos para
possiveis generalizagdes e progndsticos: evangélicos/as militantes, militan-
tes nao religiosos e evangélicos/as ndo militantes.

Dessa forma, definimos as tarefas a serem realizadas nos momentos a seguir:

0 Primeiro, realizamos um mapeamento dos militantes populares nao
religiosos, militantes evangélicos e evangélicos ndo militantes a se-
rem entrevistados/as.

Depois, durante um longo periodo de meses de pandemia, realiza-
mos entrevistas virtuais com nove pessoas de cada pais listado, de
acordo com os trés perfis acordados.
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- As entrevistas foram abertas, com base em um roteiro pré-definido.
Foram realizadas a partir de estimulos formais néo estruturados, com
respostas verbais orais, ndo sistematicas.

- As ferramentas de trabalho foram definidas de acordo com as medi-
das de isolamento social. Por isso, foi utilizada a modalidade de “video-
chamada” (Garay, 2019), levando em conta as medidas de privacidade
dos softwares “Meet” e “Zoom’, bem como os acordos de confiden-
cialidade previstos para a realizagao das entrevistas, que foram gravadas.
- As entrevistas foram conduzidas pelos membros da equipe de pesqui-
sa e autores do presente trabalho.

G As entrevistas foram entdo transcritas por pais e perfil.
0 Em uma etapa final, os documentos e materiais coletados foram

sistematizados a fim de preparar um relatério final, de acordo com
os objetivos gerais e especificos.

3.1. Perfis

A definicdo de perfis é uma decisdo tedrica e metodoldgica. Portanto, dar
conta das subjetividades e dos contextos de analise tem sido tarefa funda-
mental para os propédsitos deste projeto. Por isso, nosso plano de anélise foi
baseado na diagramagéo das trés categorias de sujeitos que nos fornece-
riam os elementos mais completos para alcancar tanto os objetivos gerais
quanto os especificos:

EM: Evangélicos/as militantes
ENM: Evangélicos/as néo militantes

MNR: Militantes ndo religiosos



A investigacdo sobre a categoria de ‘EM-Evangélicos/as militantes’ visa
analisar a forma como os crentes articulam sua fé e sua militancia a partir
de uma perspectiva progressista e/ou de direitos humanos. Nesse senti-
do, foi importante encontrar aproximagdes e divergéncias entre estes dois
“mundos’, e a forma como esta relagdo ou tensdo é constituida, seja em
termos de experiéncias-limite ou ressignificagbes discursivas.

Usando o termo ‘ENM-Evangélicos/as nao militantes’, tentamos colocar
sob esta categoria aqueles fiéis cuja religiosidade vivida no cotidiano de
suas agdes os coloca em um meio termo entre a participagdo em agdes
de solidariedade social, a que sua pratica os convoca, e a rejeicdo ou dis-
tanciamento de possiveis atos que poderiam ser lidos como “politizagao”
do ato de fé. Em nossa hipdtese, esses crentes assumem a “disputa” de
viver o evangelho em contextos de marginalidade social e a consequente
politizacdo que surge ao organizar-se para viver em uma sociedade mais
solidéria, como propde sua crenca. Eles sdo, em grande parte, evangélicos/
as em disputa.

Os dois primeiros subgrupos representam pessoas ligadas a pratica evan-
gélica, tanto na realizagdo de seus cultos como em seu compromisso com
suas comunidades religiosas. Ao contrario deles, o grupo de ‘MNR-Militan-
tes nao religiosos’ inclui ativistas de organizagdes populares e movimentos
sociais que se definem como nao religiosos, apesar de terem maior ou me-
nor familiaridade com as modalidades de fé crista em geral.

Os critérios de selegao para cada um dos entrevistados/as foram estabele-

cidos com base nos perfis, respeitando a proporcionalidade dos trés sub-
grupos ao completar nove entrevistados para cada um dos quatro paises.

3.2. Contexto dos perfis

A experiéncia das crencas atravessa configuragdes sociais, politicas, econd-
micas e ecoldgicas em nosso territério. Tanto as religides ‘tradicionais’
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quanto as profissdes de fé mais inovadoras compéem a paisagem cultural
e diversificada de Nuestra América. Até ndo muito tempo atras, a hege-
monia espiritual e confessional do catolicismo latino-americano era in-
questionavel (Bastian, 1997); no entanto, apesar da forca histérica do credo
imposto/herdado desde a Conquista — passando pela colonizagao hispa-
no-lusitana, a influéncia francesa (Ramirez Calzadilla, 2009) e sua moderna
reconfiguragao — o repertério da “fé crista” diversificou-se mais claramente
nos ultimos anos, tanto dentro como fora da prépria instituigao eclesiastica
(Ammerman, 2020; Anderson, 2007).

Este ndo é, portanto, um fenbmeno novo. Em grande parte, o itinerario
‘protestante’ tem uma longa histéria no continente; contudo, o crescente
protagonismo evangélico é uma questao que precisa ser abordada na con-
juntura recente. Este trabalho de pesquisa interdisciplinar tenta repensar os
recentes lagos entre religido e politica na América Latina, a partir da voz de
seus protagonistas e de suas batalhas micropoliticas que acontecem nos
limites da experiéncia cotidiana da fé (Rabbia et al., 2021).

A escolha dos paises também implica a definicao das questdes a serem
investigadas. Em nosso caso, embora tenhamos consciéncia de que mais
de 92,2% dos latino-americanos se consideram cristaos, decidimos nos
concentrar na Argentina, Brasil, Chile e Honduras, pela importancia do
fendmeno evangélico nesses territdrios, assim como pelas diversas for-
mas de atuagdes que este grupo consolidou nestes paises em termos
histéricos e recentes.

MAIS DE 92,2% DOS
LATINO-AMERICANOS
SE CONSIDERAM

CRISTAOS
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4. INTRODUCAO

Religido, espiritualidades e politica na América Latina e no Caribe:
ativismo evangélico e movimentos sociais

A relagdo entre religido e politica na América Latina e no Caribe é vasta e
fértil (Oro, 2007; Alonso, 2008; Panotto, 2021) e, a0 mesmo tempo, cons-
titui um ponto central na formagao social do territério latino-americano.
As formas de compreender os problemas materiais da vida em sociedade
sdo inseparaveis das profundas aspiragdes espirituais dos seres humanos.
Entretanto, a analise dos processos sociais muitas vezes omite a relevancia
e a especificidade da religido na América Latina (Freston, 2012; Blancarte,
2015; Carbonelli, 201; Panotto, 2013). Na regido, a tentativa de compreender
o mundo das crengas religiosas tem se baseado nas andlises intelectuais e
institucionais, como uma possibilidade de evitar desvios ‘mitoldgicos’ ou a
partir da interpretacdo da mistica contida no universo religioso, muito mais
frequentemente do que o estudo da experiéncia de fé sem preconceitos.
Talvez isso explique em grande parte a persisténcia de alguns condiciona-
mentos ideoldgicos que nos impedem de ver a multiplicidade de experién-
cias espirituais em nosso continente.?

Entretanto, no nivel da acgdo coletiva, ou melhor, no universo dos movi-
mentos sociais e das transformagdes sociopoliticas, é possivel distinguir
as raizes religiosas de muitas atuagdes politicas regionais (Mallimaci, 2008;
Alonso, 2004; Houtart, 2001), especialmente na conduta silenciosa dos
crentes que apresentam profunda espiritualidade.

A paisagem religiosa é muito mais ampla e complexa do que muitas
vezes é sugerido, tanto em analises intelectuais como em caracteri-
zagoes politicas. De fato, em relagao a isso, uma coisa é certa: o fator re-
ligioso nunca foi dispensavel nas disputas politicas em nosso continente

2 O uso acritico do arcabougo tedrico europeu, ao assimilar a experiéncia religiosa latino-americana, resultou no
mal-entendido da originalidade cultural regional. Contraposi¢ées como a materialidade (do politico) e a espiritua-
lidade (da fé), juntamente com nogdes que assumem modernidade ou pés-modernidade em clara oposicao as
filiagdes religiosas, obstruem a compreensao da religiosidade em Nuestra América.



(Florez, 2021; Basterretxea e Alvarez Sainz, 2017; Alonso, 2008), muito
pelo contrario, tem sido uma das dindmicas constitutivas do confronto
histérico pelo poder que descreve a evolugao da vida sociorreligiosa
latino-americana. As centenas de milhares de militantes ecuménicos
que foram martirizados como resultado das lutas politicas das dltimas
décadas (Lowy, 2000) testemunham isso, assim como o uso de longa
data do cristianismo para explorar culturas ancestrais e legitimar elites
politico-econémicas.

A isso devemos acrescentar que o estudo das dinamicas religiosas con-
temporaneas, especialmente em sua relagdo com o campo politico,
também tem oscilado nas Gltimas décadas entre duas questées relati-
vamente complexas: a institucional e a sociocultural (Panotto, 2013). A
articulagdo tradicional das instituigdes religiosas e sua estrutura politica
formal, por um lado, juntamente com as formas de projecéo identitaria
dos religiosos no espago publico, por outro, constituem as formas mais
eficazes de entender a interseccdo entre fé e politica, para além da
constante regulacdo do religioso (Giumbelli, 2016).

Numa tentativa de aprofundamento, podemos afirmar que, nas inter-
pretacdes e leituras do entrelagamento entre religido e politica na Amé-
rica Latina, proliferou uma nuance de analise ligada a posi¢des sociopo-
liticas progressistas, orientadas para um compromisso com as questoes
sociais, baseadas numa visao de defesa dos pobres e do apelo a supre-
macia dos direitos humanos (Mallimaci, 2020). Por outro lado, a pratica
religiosa continental tem sido apropriada, em contextos politicos auto-
ritarios, por exemplo, como um instrumento de legitimagdo das con-
digdes socioecondmicas predominantes e das prerrogativas politicas de
uma minoria econémica no poder (Dri, 1996; Giménez Béliveau, 2020).

A América Latina é filha de sincretismos e sinteses culturais e religio-
sas ancestrais. Precisamente, sua caracteristica sincrética esta ligada aos
elementos cristaos, indigenas e afro-americanos que moldam o sentido
do “misticismo popular” latino-americano (Boff, 2009). Neste sentido,
as circunstancias histéricas que implicam sua singularidade cultural, em
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uma regido predominantemente “crista”, ndo respondem a leituras po-
litico-econdmicas e religiosas fechadas. A problematizacdo do religioso
e o olhar critico dao origem a uma releitura recorrente dessas matrizes
de crenca religiosa.

No entanto, a transformagao demografica e o declinio proporcional das
populagbes rurais da América Latina a partir dos anos de 1940 deixaram
uma inflexdo importante no mundo da fé crista. A urbanizagao acelerada
que ocorreu sem o habitual substrato industrial — como foi o caso na Eu-
ropa — caracterizou a forte “cidadanizacdo” da América Latina, ancorada
no afluxo de imigrantes e, em grande parte, com um crescimento gradual
da congregagao protestante latino-americana. Os nimeros anteriores a
1940 mostram uma religiosidade intimamente ligada as familias de origem
europeia recente, onde o catolicismo tinha presenca hegeménica.

A heranca do protestantismo europeu, especialmente os setores batis-
tas e anglicanos no final do século XIX em todo o “Terceiro Mundo’, deu
origem aos evangélicos tradicionais que gradualmente ampliaram suas
margens no calor da pregagao da converséo individual, do rigor mo-
ralista e da leitura biblica como chaves para uma nova espiritualidade.
Como corolario de um avancgo proselitista ativo do mundo evangélico,
um “neoprotestantismo” vem se consolidando ao longo do tempo nos
cinco continentes, e particularmente na América Latina e no Caribe,
que surgiu a partir da radicalizagdo dos elementos centrais do evangelis-
mo tradicional (conversao, arrependimento pelos pecados, leitura lite-
ral e fundamentalista dos textos sagrados), acompanhado de um certo
desprezo pelas raizes intelectuais do amplo universo do protestantismo
fundado por Lutero no século XVI.

A prética religiosa no final dos anos 1960 desenvolveu uma ressignificagao
de suas tradi¢bes sob a influéncia de uma forte mudanga de época. Parte
disso se tornou bastante palpavel nas disputas sociopoliticas dos setores
populares — nas quais a religiosidade constitui um baluarte cultural e sim-
bélico permanente — se organizando a partir do questionamento do que
esta estabelecido e da reapropriagdo de suas tradicdes de pensamento



liturgico (Soto, 2016). Além disso, nos anos 1970 ocorreu um processo de
radicalizagdo histérica que permeou as ciéncias sociais, praticas espiri-
tuais e reflexées teoldgicas (Mallimaci, 2020; Judd e Mallimaci, 2013), bem
como os acontecimentos ocorridos no continente que influenciaram os
discursos, simbolos e narrativas operadas na esfera da formalidade reli-
giosa. A medida que um processo de luta social e politica continental
penetrava em todas as ordens da vida cotidiana, na esfera religiosa con-
solidava-se uma ligagao gradual dos setores religiosos latino-americanos
com a pratica politica do campo popular no continente.

Mulheres, camponeses, trabalhadores e as massas populares religiosas
em sentido amplo — ndo apenas da pertenca formal a uma estrutura
eclesiastica, como bispos, sacerdotes, pastores, mas principalmente as
bases, os comumente chamados leigos, fiéis ou simplesmente crentes
do catolicismo e do protestantismo latino-americano — identificados
nos valores do cristianismo (Giménez Béliveau, 2016; Boff, 1980), co-
mecaram a reorientar a pratica da fé crista na América Latina. A crenca
e a reflexdo teoldgica foram afetadas por uma sensibilidade politica,
especialmente nas comunidades catdlicas e protestantes. Até entéo, a
partir da prépria histéria do cristianismo, aliada a uma viséo limitada da
religido em nosso continente, algumas vertentes do pensamento criti-
co latino-americano, muitas delas baseadas no marxismo, difundiam a
ideia de religido “como o épio do povo” (Alves, 1970, p.146), sendo esta
a forma quintessencial de entender o fenémeno religioso para estas
correntes de pensamento.

Mais tarde, esse fendmeno revolucionario entraria em didlogo com outro
processo transcendental mais recente: o feminismo. O movimento femi-
nista constitui um espago tedrico cuja novidade esta ligada a pratica da
resisténcia a um regime patriarcal estabelecido. O dialogo entre a pers-
pectiva religiosa, politica e feminista ndo é uma excegao latino-america-
na, mas um carater definidor das lutas sociais em seus contextos politicos
especificos (Andrade, et al., 2020). No entanto, a esmagadora maioria das
filiagdes cristas de hoje tende a repelir essas ideias.
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Hoje, entre o caleidoscépio de movimentos que atacam a fraqueza de
nossas democracias, varios atores do mundo religioso proliferaram mais
fortemente nos Gltimos tempos. Se nos anos 1960 e 1970 o vetor li-
bertario permeou as manifestacdes publicas da fé, a partir dos anos
1980 e 1990 o mundo “cristdo” teve duas derivagdes dignas de atencgao:
os protestantes foram as ruas — motivo pelo qual dizemos que “con-
quistaram coragbes catélicos” para seu ministério — e ao mesmo tempo
configuraram (ndo todos, e isso é bom esclarecer) um amplo movimento
de “direitas” politico-sociais que tem tomado decisées importantes na
arena publica.

A este quadro devemos acrescentar que é provavel que, por razées
principalmente demograficas, o cristianismo esteja destinado a ultra-
passar o isla, tornando-se a religido de trés quartos da humanidade até
2050, o “Terceiro Cristianismo”, conforme identificado pelo jornalista
Henri Tincq (2009), sendo o Sul o horizonte de expansdao mais ébvio
para o cristianismo em escala global. E dentro deste crescimento es-
trutural que se observa a expansdo dos evangélicos. De acordo com
Sebastien Fath (2020), o nimero de evangélicos no mundo no inicio da
pandemia de Covid-19 poderia ser contado em 660 milhdes, ou seja,
26% dos 2,5 bilhdes de cristdos em todo o planeta. O peso especifico
do cristianismo em escala global esta crescendo. S na América do Sul
ha cerca de 123 milhdes de evangélicos: 47 milhées no Brasil, 5 milhdes
na Argentina e 5 milhdes na Guatemala (Fath, 2020).

A vida religiosa na América Latina configura uma forma de vida cultural
que nao pode ser dissociada do que se refere aos mais puros senti-
mentos humanos. O surgimento de novas formas de conexdo com o
sagrado, a persisténcia do compromisso politico e dos discursos funda-
mentalistas em parte significativa do espago publico, constituem uma
parte importante da experiéncia espiritual dos Ultimos anos. A seguir,
apresentamos um relatério sobre as percepcées e impressdes politicas,
religiosas e sociais que emergem de um grupo de evangélicos nao mi-
litantes, militantes néo religiosos ligados aos setores populares e, por-
tanto, ao mundo evangélico cotidiano, e evangélicos envolvidos em
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processos sociais de natureza progressista, ou melhor, com um senso

abertamente critico das injustigas sociais que muitas vezes sdo vistas
como fatalidades na vida do crente.
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5. LINHAS DE ANALISE
5.1. Formas de definir religiao e espiritualidade

Na América Latina e no Caribe, a experiéncia da fé evoca diversas for-
mas de organizagao da comunidade e de intervencdo na esfera social.
Basta rever as Ultimas décadas em nosso continente para notar uma
certa recomposigao das relagdes entre a esfera da religido e o espaco
publico, tanto das fronteiras e das relagbes entre esses espacos, quan-
to das entidades envolvidas nessas relacdes. A vida religiosa configura
uma forma cultural de existéncia que ndo pode ser dissociada dos mais
puros sentimentos humanos (Alves, 2010). Entre outras coisas, a plurali-
zagdo do campo religioso, o surgimento de novos formatos de relagao
com o sagrado, o conflito inter-religioso, a projecdo das religides no
espaco publico com demandas corporativas e politicas, sdo alguns dos
elementos que atualizam a experiéncia espiritual dos ultimos anos na
regido (De la Torre e Seman, 2021).

Se olharmos para o nivel sociopolitico regional, é impossivel entender
as historias de resisténcia social na América Latina sem levar em conta a
espiritualidade dos sujeitos e sujeitas ativas nas frentes de luta popular.
Embora possa parecer incompativel, as dimensées da fé e da conflitivi-
dade social sdo dois elementos inseparaveis de nosso passado recente,
mesmo que ndo estejam isentos de contradi¢des, negociagdes internas
e acusacgbes externas. Em nosso trabalho de entrevista, perguntamos
sobre o significado da ideia de ‘religiao’ e ‘espiritualidade’ para militan-
tes de movimentos sociais, ativistas religiosos e pessoas envolvidas em
comunidades evangélicas. A seguir, discutimos alguns dos destaques.

A ambivaléncia da fé

No momento da resposta, uma grande porcentagem das pessoas entrevis-
tadas — particularmente o subgrupo de evangélicos, tanto aqueles inseri-



dos em algum espaco militante como aqueles que nao militam — expuse-
ram sua vocacao de fé como produto de uma verdadeira converséo para
algo que as transcende. Essa experiéncia transcendente, em suas palavras,
é amplamente compreendida no evangelho e na prépria pratica de Jesus.
Em grande parte, para aqueles que a entendem desta forma, o forte im-
pacto espiritual que a ideia de religido denota é inconfundivel.

A seguinte ideia foi defendida na Argentina:

“A religido é, digamos... é o caminho pelo qual o religioso passa ontolo-
gicamente em cada ser humano. Somos feitos de religidao, do religioso...
nao somos feitos dos religiosos... creio que a religido é o conjunto de
“ atitudes e praticas exercidas por todos nés que nutrimos o religioso e
que pensamos na construgao de uma forma de dialogar com o trans-

cendente, neste caso, mais precisamente para os cristdos, Deus” (Ma-
nuel-Argentina/EM).

Sobre a conceitualizagao da religido, um pastor argentino nos disse: “Eu
gosto mais da palavra espiritualidade, acho que me sinto mais relaciona-
do, digamos [..] a fé em sua grande diversidade é a espinha dorsal da-
queles que abracam o projeto libertador de Jesus e que acreditam que
a revolucdo do evangelho é possivel” (Diego-Argentina/EM). Da mesma
forma, uma militante evangélica do Chile observou: “é um estilo de vida”
(Marieta-Chile/EM). Na mesma linha, Ana Maria, evangélica da Argentina,
expressou sua compreensao da espiritualidade em termos de uma religio-
sidade necessaria: “a religido é um sistema de crengas que serve de supor-
te para toda a vida [...] é religar a parte transcendente do ser humano com
a Transcendéncia — com letra mailscula — que para nds € Deus, o Senhor.
Essa seria minha definicdo” (Ana Maria-Argentina/EM).

Em principio, colocar a crenca religiosa e a luta sociopolitica como uni-
versos opostos é um absurdo para uma compreensdo genuina da fé na
América Latina. Talvez, dado que habitamos um continente mitico que
se desenvolveu a partir de um sincretismo de religides, a fé seja menos
fruto da histdria individual do que aquilo que ela expressa como resulta-
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do da resisténcia coletiva contra diversas opressdes vividas pelos povos
latino-americanos:

“Tentamos por todos os meios construir pequenos sinais de esperanga

“ que mostram a possibilidade de que algo novo e um mundo novo é possi-
vel” (Diego-Argentina/EM).

A partir de muitos dos testemunhos coletados, pode-se também sublinhar
a influéncia da espiritualidade para militantes nao religiosos, que expressam
uma forte e profunda crenca em algo que ainda ndo se materializou, uma
nova sociedade na qual, de fato, “somos todos irmaos, companheiros” Leo-
nardo coloca-se dessa maneira: “Sempre trago um paralelo entre a espiritua-
lidade religiosa e a esquerda. Temos confianga na capacidade criativa e no
desenvolvimento dos povos e dos seres humanos, a fé religiosa deposita
tudo isso em uma pessoa... Para mim, a espiritualidade expressa muito do
que nos impulsiona a fazer as coisas e a estar cada vez mais comprometidos
com realidades que, talvez, do contrério, ndo o teriamos feito” (Leonardo-Ar-
gentina/MNR).

Em qualquer caso, deve-se enfatizar que a fé ndo constitui como tal uma
dimensao linear dos sujeitos, ndo é um todo acabado e predeterminado.
Ao invés disso, poderiamos dizer que ela é fruto de experiéncias pessoais
e histéricas. As transformagdes vividas pelos militantes dos movimentos
sociais em Honduras contribuem para repensar esta indeterminagao das
espiritualidades e do fato religioso: dois entrevistados declararam que sua
fé é em grande parte contextual, ou seja, que muitas de suas percepgoes
religiosas mudaram apds o golpe de Estado de 2009° especialmente
como resultado da cumplicidade aberta entre os lideres da igreja e os

3 Em junho de 2009, apds a tentativa do entao presidente Manuel Zelaya de convocar uma Assembleia Nacional
Constituinte, as forcas armadas nacionais, com o apoio do Congresso Nacional, prenderam e exilaram o presidente
em exercicio. O episddio hondurenho inaugura um novo ciclo politico na América Latina, caracterizado pelo que
mais tarde seria chamado de “lawfare™: ao contrario dos golpes de Estado “tradicionais” do século 20, os proces-
sos politicos progressistas sao interrompidos por meio da judicializacdo dos atos politicos, sem interromper suas
formas institucionais.



apoiadores do golpe. Em grande medida, a associagao do universo das
crengas com a instituigao religiosa e seus lideres é evidente no imaginario
social. Um entrevistado resume assim:
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“Acredito que os contextos dao forma aos conceitos. Antes do golpe de
Estado eu tinha uma espiritualidade ‘um pouco mais ingénua. Quando
crianga eu era muito crente, sempre fui um crente, mas acho que depois
do golpe de Estado e das posicoes tomadas pelas igrejas catdlicas, isso
causou uma fratura na sociedade [...] estar em contato com o lado dos
oprimidos faz com que vocé tenha outro grau de espiritualidade, ndo ne-
cessariamente baseado em uma divindade, mas vocé pode identificar, no
meio do caos do pais, quem é uma boa pessoa e quem é uma ma pessoa”
(Diego-Honduras/MNR).

Débora, diferentemente de Diego, se aproximou ainda mais da religiao
apds os eventos de 2009. Ela resume do seguinte modo:

&4

“Sempre considerei que o religioso tinha pouco lugar na politica, e isso
tem a ver com a minha maneira de ser e de exercer minhas crencas. Mas
conforme adquiri experiéncia, percebi que o religioso é um pilar funda-
mental para a sobrevivéncia e especialmente nestes paises onde a socie-
dade é tremendamente conservadora e religiosa, isso também é trans-
ferido para a luta politica, porque a fé das pessoas também as ajuda a
continuar resistindo, é importante continuar sonhando com um futuro
melhor” (Débora-Honduras/MNR).

Em certa medida, com o golpe de Estado de 2009, os entrevistados se
afastaram da religido (entendida em sua dimensao institucional) em di-
recdo a uma espiritualidade mais aberta e menos rigida. Nesse sentido,
Diego destaca: “Para mim, a espiritualidade tem mais a ver com a forma
como sdo coletivizadas as emogdes, os afetos, as agdes que fago pelos
outros” De qualquer maneira, o caso hondurenho nos permite desmem-
brar a natureza ambivalente e complexa da experiéncia religiosa: a religiao
como instituicdo, embora sujeita a hegemonia conservadora, é também
um espago para o aprofundamento da fé em outra sociedade possivel.
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O fato é que, pela religido, é possivel que o comunitario promova a pas-
sagem do singular ao comum, algo como uma dindmica coletiva que pe-
netra as prescricbes ideoldgicas e doutrinérias pelas quais o fendomeno
religioso é medido.

Uma complementariedade necessaria

Entretanto, ndo é menos relevante notar que para muitos militantes so-
ciais, a espiritualidade pode (e deve) florescer a margem da religido, na
maioria das vezes com base no compromisso comum com a luta por
transformacdes sociais estruturais. Precisamente, no didlogo com esses
militantes que ndo estdo ligados a espacos religiosos, é interessante ob-
servar o apelo a transcendéncia ao narrar a questdo da fé. Talvez, pensan-
do nas palavras do tedlogo Rubem Alves (2010), isso se deva ao fato de
que estamos diante do mesmo esforco — que a vida deve fazer sentido:

“Entendo que a espiritualidade ndo se trata de uma instituicdo em parti-
cular, que ndo se baseia apenas em uma escritura ou uma forma de ver a
“ vida ou uma maneira de percorrer o caminho. A espiritualidade, para mim,
é multicultural, é holistica e o que ela faz é colocar toda minha esséncia e

todo o meu ser no eixo” (Leticia-Argentina/MNR).

Leticia prossegue e oferece sua sintese entre a concepgdo de género e a
espiritualidade:

“Minha espiritualidade esta intimamente ligada ao meu ser mulher, mas
além da ideologia, meu ser mulher se baseia na forca que uma mulher tem
quando se trata de se levantar e ocupar lugares que muitas vezes sdo ocu-
pados por homens e onde o machismo é muito forte” [...].

De uma perspectiva complementar, outra entrevistada na Argentina nos fa-
lou sobre a espiritualidade: “parece-me que é algo como um caminho de au-
toconhecimento [...] e depois como um processo de nos perguntarmos, tam-
bém, sobre o sentido da vida, porque estamos aqui? Qual é o nosso papel?
Pessoalmente, eu relaciono a isso. Em minha experiéncia tenho encontrado



diferentes percepgbes de espiritualidade” (Leila-Argentina/MNR).

Vemos entao que o senso de religido emerge associado a um processo
pessoal de espiritualidade, embora isso ndo obscureca a reflexdo so-
bre o coletivo, sobre o nivel de existéncia de todo o contexto social
e politico das pessoas. Além do mais, se fosse necessario estabelecer
contrastes entre o mundo religioso e a espiritualidade, com base no que
disseram tanto militantes de organizagdes populares como membros de
espagos eclesiasticos, poderiamos resumir que a espiritualidade é uma
questdo muito mais ampla do que a religido, que tende a ser associada
a estreita margem da institucionalidade religiosa: “espiritualidade é algo
muito mais holistico do que seguir rituais ou obedecer a um decélogo
de regras a fim de fazer ‘parte de’. E muito mais profundo que tudo
isso..” (Leticia-Argentina/MNR).

Dessa forma, compreendemos que a espiritualidade seria algo presen-
te em quase todas as pessoas, independentemente de sua expressido
religiosa. Em outras palavras, a espiritualidade contém dentro dela as
diferentes religides:

“Pude ver que quase todas as pessoas tém uma espiritualidade, uma preo-
cupagéo do tipo que eu lhes disse. Muitos a expressam e vivem através das

“ religides e eu pude ver que o tema da espiritualidade esta muito presente
nos bairros, no cotidiano das pessoas, seja participando de uma paréquia
ou de um grupo [..] a espiritualidade sempre esteve presente, mas de for-
mas muito diferentes” (Leila-Argentina/MNR).

Assim, se o mundo religioso emerge equiparado a nogao de instituicdo
religiosa em geral — e sua religiosidade hegemonica em particular — a
fuga que o recurso da espiritualidade permite é um ponto de conexao
entre as consideracdes dos crentes e dos ndo crentes: “as ideias tam-
bém sado misturadas nesse sentido, e ndo pensamos de forma catdlica/
evangélica, mas sim, a partir de algo mais amplo, mais inclusivo tam-
bém...” (Andrés-Honduras/ENM).
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Esses relatos nos mostram como o sentido da espiritualidade ndo sé impli-
ca um tipo especifico de configuracdo da subjetividade (a dimenséo micro
contra a macro), mas também o alcance das constelagbes religiosas nos
contextos militantes latino-americanos. Um elemento a ter em mente,
baseado no didlogo com militantes ndo religiosos, é precisamente que a
nogao de “religido” é questionada pelo ativismo social e progressista, sem-
pre que o espiritual emerge circunscrito a seu sentido institucional e fecha-
do a ideia de religido.

E possivel pensar que a propria palavra “religiao” se torna uma categoria
tedrico-pratica em disputa. Nem todos que tém fé a associam a religido,
assim como a religido ndo ¢é algo diretamente relacionado com aqueles
que experimentam sua espiritualidade. Portanto, quando falamos da im-
portancia de considerar profundamente a fé do povo latino-americano,
nao estamos evocando a estrutura institucional das crencas confessionais,
muito pelo contrario. Fé e espiritualidade sdo caminhos fundamentais para
os processos de libertacdo e a disputa de sentidos no contexto regional e
global. Assim como a ideia de religido vai além do meramente institucional,
ndo é menos verdade que as instituicdes do mundo religioso, particular-
mente a rede evangélica, devem questionar seu lugar em contextos de crise
social e politica. Para avancar nesta disputa de narrativas, parece saudavel
entender a religido, a fé e a espiritualidade do povo como um componente
necessario. E imprescindivel olhar para o papel transcendente da religio,
a natureza inexplicavel e indeterminavel da religiafo em Nuestra América.
Em outras palavras, torna-se urgente compreender ‘Deus’ neste processo.

Em sua percepcéo espiritual, os militantes evangélicos progressistas e de
esquerda dizem que, embora alguns entendam a espiritualidade como
algo distante do mundo, “a militancia politica também tem muita reli-
giosidade” (Gustavo-Chile/EM). Como contrapartida a identificagao dog-
mética e ao forte apego confessional a fé, uma diversidade de espiritua-
lidades fervilha como um significante oposto. O que estamos tentando
refletir é que as nogdes de fé, religido e espiritualidade, como sao fre-
quentemente assimiladas, confundidas e sobrepostas, basicamente refle-
tem uma complementaridade necessaria.



5.2. 0 lugar da politica na religiao

A relagdo entre religido e politica tem sido um tema constante de interes-
se para as ciéncias sociais, mas a relevancia e a especificidade do religioso
Nos processos sociais latino-americanos muitas vezes tém sido omitidas da
analise tedrica. Com bastante frequéncia, o lugar da politica na religiao é
abordado a partir de uma espécie de preconceito. Ao mesmo tempo que
os movimentos sociais e as transformagdes sociopoliticas dos dltimos anos
assumiram suas fortes raizes nas praticas religiosas do continente, especial-
mente na jornada silenciosa de milhares de homens e mulheres que foram
tocados pela espiritualidade.

Dito isso, nosso interesse é pensar junto com evangélicos militantes, cren-
tes e ativistas de movimentos sociais latino-americanos, sobre o locus do
politico no universo religioso. Ao analisar a ligagao entre o ativismo dos en-
trevistados e sua fé, o raciocinio destes evangélicos militantes nos da pistas
sobre como eles entendem essa relagdo de maneira situada. Na maioria das
conversas, pode-se perceber, ainda que implicitamente, a localizagao geo-
grafica como uma unidade de compreensao das praticas religiosas: “espe-
cialmente na América Latina temos visto, por um lado, os setores inseridos
em instituicdes que se tornaram a voz e a espiritualidade de um capitalismo
assassino, e por outro lado, a fé e a espiritualidade aliadas a religiosidade
popular que acompanha a longa peregrinacao dos povos para sua liber-
tagao” (Diego-Argentina/EM).

Inconformismo com a ordem vigente

O fenémeno da percepcao politica nas pessoas religiosas ou, em qualquer
caso, pessoas com um profundo senso de espiritualidade ndo é homogéneo,
mas em varios de nossos entrevistados flui naturalmente, o que poderiamos
descrever como uma visdo antropoldgica politica de sua vocagdo mistica:
“as relagdes entre os seres humanos quando alguém se descobre como tal
é politica, ou seja, ainda que eu ndo queira, ainda que eu queira que minha
religido dispense a politica, ndo posso fazé-lo porque, automaticamente, se
eu dispenso a politica, dispenso a Deus [...]” (Manuel-Argentina/EM).
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O resultado das conversas realizadas pelo Instituto Tricontinental
e Otros Cruces com os entrevistados nos permite enfatizar o entre-
lagamento do politico e do religioso em Nuestra América. Muitas ava-
liagdes de evangélicos militantes contribuem para isso, como podemos
perceber na fala de Armando: “ndo ha diferenca entre as defini¢cdes que
se pode tomar e assumir em um partido de esquerda e as que se podem
ter em uma congregagao cristd” (Armando-Chile/EM). Em grande me-
dida, a base dessa articulagao entre fé e politica é consolidada no que
Diego deduz e expressa de uma forma que é ao mesmo tempo simples
e complexa: “estou convencido de que por tras de todo projeto politi-
co existe um projeto teoldgico” (Diego-Argentina/EM).

A matriz do pensamento critico na regido tem frequentemente tendido
a fazer leituras simplistas do fenémeno religioso, em particular sobre a
profundidade do compromisso religioso com outro mundo possivel. Fre-
quentemente, é recorrente “esta convicgao da esquerda de que as religides
tendem a ser conservadoras em todos os aspectos e, portanto, sdo um
amortecedor eleitoral e politico para a direita” (Armando-Chile/EM). Essa
modalidade imposta pelo mundo social e politico, que ndo compreende a
religiosidade em seu sentido mais amplo, leva a separagdes nas militancias
sociorreligiosas:

“Assim, vocé tem companheiros que fazem parte do movimento,
o movimento se esforgca para conscientiza-los, dar-lhes ferramen-
tas para dar vida a unidade, mas, por outro lado, esse companheiro
muitas vezes participa da comunidade e as comunidades acabam
“ despolitizando a companheirada. Nisso, temos um problema porque
gera-se uma tensdo, o companheiro no melhor dos casos acabara se
divorciando da luta (no melhor dos casos, divorcia fé e politica, no

pior dos casos, ele acaba escolhendo entre uma e outra)” (Diego-Ar-
gentina/EM).

Andrés de Honduras descreve esse ponto em que a politica e suas classifi-
cagoes fazem sentido para a estrutura religiosa:
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“[...] parece-me que mais do que ser conservador ou progressista, a questao
central é que as posigdes ndo sao pensadas; o conservador ndo sabe que é con-
servador, a realidade nos é dada como se houvesse apenas uma realidade, e que
as coisas sao dadas, e a possibilidade de pensar é algo que deve ser encorajado
a partir desses espacos, além de encorajar uma posicao. A questao é dialogar,
pensar sobre ela, e eu acho que nas igrejas em geral é vedada essa possibilidade
de pensar se ela é realmente tao ruim quanto é descrita. Penso que em muitos
espagos caimos nisso, seja do lado progressista ou conservador, muitas vezes
nao pensamos se somos a favor ou contra algo, e ndo questionando nada, é
uma das areas onde podemos trabalhar, trabalhando com o outro que pensa
diferente, encontrando vinculos com o outro, e penso que a partir dai o didlogo
se torna didlogo, e ndo quem ganha [..]” (Andrés-Honduras/ENM).

Nesse sentido, se alguma coisa deve ser discutida a partir do mundo re-
ligioso da esquerda e/ou progressista, sdo estas nogdes que se repetem
como uma verdade consagrada: “Quando Marx fala do épio do povo, re-
ferindo-se a religiao, ha uma interpretacao literal que tem levado a es-
querda em geral, historicamente, a distanciar o mundo cristdo e as ex-
pressbes da espiritualidade de seu projeto politico; em torno da ideia de
materialidade e outras coisas. No entanto, acredito que ha aqui um erro
profundo” (Armando-Chile/EM).

Basicamente, quando se referem a seu compromisso politico, os entrevis-
tados falam de uma insatisfacdo com a ordem atual das coisas:

&4

“Como podemos quebrar essa inércia? [...] Isso é dificil, mas a contradicao
estd no fato de que, quando se diz que ‘sempre havera pessoas pobres,
o que podemos fazer, ndo podemos fazer nada, vamos fazer, vamos nos
conformar e seguir com nossas vidas [..]. E o que diz Marx sobre ‘a religido
como o 6pio do povo'. Essa ideia de que nao podemos fazer nada, que é
como ‘vamos sofrer aqui porque no céu vamos viver em gozo' [...] Foi quan-
do eu senti a maior contradigdo. Tentei procurar solugdes para os tantos
problemas que estavam do nosso lado [...]” (Ana Maria-Argentina/EM).
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O desafio de refletir de forma ampla e tentar pensar o religioso e o politico
a partir da América Latina pode ser abordado, sem fingir interpretagdes
grandiloquentes, escutando o lado humano que a religido exige do politi-
co: “infelizmente... continuo pensando, se a0 menos o governo tivesse um
rosto mais humano. [...] Quando vocé vé alguém sofrendo, vocé deve sentir
amesma dor que a pessoa, porque vocé também é um ser humano. Vocé
ndo é o outro, mas o outro é como vocé. Entao vejo isso: nosso presidente
(Jair Bolsonaro) sem essa visdo humanitéria” (Eugénia-Brasil/ENM)

Em todo caso, é bastante evidente que, nos espacos eclesiais, o sagrado
pode nos dar elementos para entender o significado do que queremos em
uma sociedade politicamente justa. Ele também nos permite julgar o lugar
do individuo e suas responsabilidades espirituais dentro do mundo secular:

“Deus é misericordioso, mas que decisdes estamos tomando enquanto
povo? Qual é o nosso papel na politica? Deus nos deu livre arbitrio e o
que ndés construimos? E necessario que através de nossas reflexdes, de

nossa agao, tenhamos consciéncia da participagdo cidada, enquanto ho-
££ mens e mulheres, é o momento em que a Biblia libertou, que os impediu

de serem mortos, teve que ter muita coragem para dizer, eles poderiam
mata-la, ndo apenas porque ela se apresentou diante de Deus, ja tinha
mentido sobre sua origem” (Carmen, Honduras/EM).
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5.3. Percepcao dos movimentos sociais na pers-
pectiva da religiao

Ao analisar a percepcdo dos evangélicos nao militantes com relacdo aos
movimentos sociais’, pudemos identificar duas percepgdes diferentes.
Em primeiro lugar, ha uma percepcao despolitizada das organizagées po-
pulares, mas que, a0 mesmo tempo, mantém uma visdo positiva sobre
a mobilizacdo coletiva em seus territérios: sdo, pelo menos, grupos que
realizam agées benéficas, que podem ser assimiladas em praticas que a
propria religiosidade exige dos crentes.

Por outro lado, ha aqueles que veem os movimentos sociais como um
sinal de divisdo entre as pessoas, em grande parte devido a fragmentagao
que a organizagdo de suas demandas denota: cada movimento luta por
uma causa diferente.

Pablo, evangélico argentino, pertence ao primeiro grupo. Ele diz que para
ele é fundamental que essas organizagbes existam para poder canalizar a
vida comunitaria e tornar visivel uma sociedade melhor: “Para mim, elas
estdo bem. Eu ndo sei sobre todas, mas para mim, esta tudo bem”. Sobre a
pergunta se existe uma ligagao entre tais agdes coletivas e os fundamen-
tos de sua fé, ele menciona:

“Sim. Ha muitas pessoas com as quais estamos em contato que trabal-
haram nesse periodo com refugiados de diferentes partes do mundo,

;‘ pessoas que foram deslocadas pela guerra. Ha também grupos que estdo
trabalhando em lugares onde os direitos das mulheres séo muito restritos
e tentando dar-lhes o valor que elas tém. Para mim, elas sdo muito impor-
tantes” (Pablo-Argentina/ENM,).

4 Embora o termo “movimentos sociais” se refira a um vasto e diversificado campo tedrico e politico, em nosso
caso, assumimos esta nogdo como uma forma frequente de autodesignacao em organizagdes populares e sujeitos
coletivos na América Latina. Especificamente, ao ligar este conceito ao plano religioso e politico, trazemos a mente
a “consideracao das particularidades que marcam a conflitividade social e a agao coletiva que se desdobram na
regidao desde meados dos anos 1990, a luz das transformagdes estruturais que caracterizaram a implantagao na
regido do capitalismo em sua versdo neoliberal” (Seoane, Taddei e Algranati, 2009, p. T1). Em nosso caso, falar de
movimentos sociais e religido denota fundamentalmente o implicito do ato politico em suas manifestagdes.
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Eugénia do Brasil, entretanto, chama a atengao de sua definicao sobre pes-
soas que assumem compromissos na luta social. Ela diz simplesmente: “uma
pena”. Quando aprofundamos, ela explica seu sentimento:

“Por que é uma pena? Porque, é... porque dessa forma estamos divididos
como seres humanos. Entdo alguém lutara pelos indios, outro lutara pelos
negros, outro lutara pela mulher, outro lutarad pela crianga, outro lutara
“ pela Amazénia. Porém, na verdade, todos nés deveriamos ser um. E... é
muito triste o que estamos passando. Isso de que temos que nos dividir

como ser humano para que cada um possa levantar sua prépria bandei-
ra..” (Eugénia-Brasil/ENM).

Na realidade, o que a caracterizagdo de nossa entrevistada capta é uma
profunda insatisfagao com as limitagdes que os governos exibem. Com
uma abordagem diferente, mas destacando a mesma causa, outra evan-
gélica da Argentina ratifica: “Penso que o trabalho desses grupos e or-
ganizagdes que lutam pelos direitos humanos é muito louvavel, mas
infelizmente nao ha apoio dos governos, daqueles que mais possuem...
as vezes prevalece o poder e ndo a necessidade desse tipo de luta” (Se-
gunda-Argentina/ENM).

Conflito e resiliéncia

Em suas formas de compreender as dindmicas dos movimentos sociais,
muitos evangélicos nao militantes defendem uma politica que deve ar-
ticular as diferentes demandas, muitas vezes sem considerar as questdes
estruturais que compde nossa sociedade:

“Somos seres humanos, somos uma so raga. Entao eu até disse ao meu marido,
isso é errado. Quem quer que governe tera que governar tanto para negros
como para brancos. Quem governa tera que governar para a crianga branca

; ‘ da periferia e para a crianga negra da periferia. Mas infelizmente sabemos que
esta ndo é a realidade. Vivemos em uma realidade onde cada um tem que lutar
por sua propria causa. E eu acho isso triste, acho isso triste. Por qué? Porque, na
verdade, todos os seres humanos séo iguais” (Eugénia-Brasil/ENM).




Portanto, podemos notar que para parte dos entrevistados, a diversida-
de dos movimentos sociais é percebida como uma instancia de ‘divisao’.
No entanto, parte dessas percepgdes sdo primeiramente afirmadas como
uma reagao negativa em relagdo a politizagdo e aos antagonismos que a
acdo coletiva provoca. Esta mesma aversao a ‘diferenca’, em outros casos
como o de Lisandro, é reinterpretada de forma muito diferente:

“Acredito que o préprio Cristo lutou por essas coisas, é sé lembrar que foi
Jesus quem trouxe as mulheres para a frente porque antes eram relegadas
para segundo plano, o judaismo é um sistema patriarcal que até serviu de

“ base para o patriarcado, e isso eu considero muito bom, Jesus ndo discri-
mina ninguém de qualquer tipo. Entdo todas as pessoas que lutam pelas
demandas das pessoas que sao discriminadas estao seguindo o caminho
de Jesus, se Cristo o fez, por que outras pessoas ndo deveriam fazer?”
(Lisandro-Honduras/ENM,).

Por fim, de um jeito ou de outro, a busca por um mundo mais har-
monioso e igualitario é assumida, precisamente a partir da palavra de
Deus, onde se deduz a importéncia vital de uma so