
1

सुबह:
मार्क्सवाद और राष्ट्रीय मुक्ति

Mksft;j ua- 37

VªkbZd‚fUVusaVy: lkekftd 'kks/k laLFkku
Qjojh] 2021  





Mksft;j ua- 37 VªkbZd‚fUVusaVy: lkekftd 'kks/k laLFkku

Qjojh] 2021

सुबह:
मार्क्सवाद और राष्ट्रीय 

मुक्ति



1

‘सच ह,ै हम पथभ्रष्ट अधंकार में ठोकर खा सकत ेहैं, हम गहरी खाई की कगार पर खडे हो सकत ेहैं, लेककन 

हम डरने वाले नही ंहैं, कोकंक हम जानत ेहैं कक सुबह देखने के ललए हर ककसी को अधंरेी रात से गुज़रना 

पडता ह।ै’

नाजीयाहनुम (तकुकी), पूरब के लोगो ंकी पहली कागं्ेस, बाकू, सोववयत संघ, 1920.

अपने जीवन के अवंतम कदनो ंमें काल्ल मार््ल ने यरूोप के तटो ंको छोडकर एक देश की यात्ा की जो औपवनवेशशक 
प्रभुत्व के अधीन था। 1882 की बात ह ैजब वे अल्ीररया गए। मार््ल ने अपनी बटेी लौरा लाफाग्ल को ललखा, 
‘मुसलामानो ं के ललए अधीनता जसैी कोई चीज़ नही ं है।’ ‘एक सच् े मुसलमान’ के ललए असमानता एक 
घृणास्पद ववषय ह।ै मार््ल ने महसूस ककया, लेककन ये भावनाएँ ‘कावंतकारी आदंोलन के वबना ठंडी पड जाएँगी 
और समाप्त हो जाएँगी।’ उनोनंे सोचा कक कावंतकारी समझ का एक आदंोलन वहा ँआसानी से उभर सकता ह ै
जहा ँअसमानता के ख़िलाफ एक गहरी सासृं्वतक भावना रही हो। मार््ल ने अल्ीररया या इस्ाम के बारे में 
अधधक नही ंललखा। यह एक वपता द्ारा अपनी बटेी के ललए भेजा गया संदेश था। लेककन इससे हमें मार््ल की 
संवेदनशीलता के बारे में बहुत कुछ पता चलता ह।ै

मार््लवाद मौललक रूप से इस ववचार के ववरोधी हैं कक कुछ लोगो ंपर शासन करने की आवश्यकता ह ैकोकंक 
उनें नस्ीय या सामाजजक रूप से हीन माना जाता ह।ै वास्तव में, मार््ल के शुरुआती लेखन से ही मार््लवाद ने 
हमेशा मानव स्वतंत्ता को एक साव्लभौममक उदे्श्य समझा ह।ै मानव दासता और मानव की मज़दूरी में बगेार 
की हद तक मगरावट के बारे में मार््ल की भववष्यवाणी चेताने वाली थी। 1865 में फर््ल इंटरनेशनल में मार््ल 
ने बयान जारी करके मागँ की कक संयकु्त राज्य अमेररका के सभी नागररको ंको ‘वबना ककसी भेद-भाव के स्वतंत् 
और समान घोवषत ककया जाए’ और अमेररका को चेतावनी दी कक दासता की वनषु्र ववरासत से वनणा्लयक रूप 
से वनपटने में ववफल होने पर ‘अपने देश को अपने लोगो ंके ़िून से सीचंना’ पड सकता ह।ै महान अफ़ीकी 
अमेररकी बमुधिजीवी डब्लू.ई.बी. डु बोइस ने अपनी महान कृवत ब्ैक ररकंर्ट्रक्शन इन अमेररका (1935) में 
इस बयान को ‘साहधसक’ हस्तके्प बताकर इसका स्वागत ककया।

कैवपटल (1867) में मार््ल ने सबसे प्रधसधि पंक्क्तयो ंमें से एक में इस बात को रेखाकंकत ककया गया ह ैकक ‘पूँजीवादी उत्ादन 

के यगु की गुलाबी सुबह’ एंटीसेवटिक बैंक या काऱिाने में नही ंपाई जा सकती ह।ै पूँजीवाद की उत्त्ति को- अन्य प्रककयाओ ं

के साथ-साथ – ववधं्स में, आकदवासी आबादी को खानो ंमें दास बनाए जाने और दफना कदए जाने में, ईर् इंडीज़ की 

ववजय और लूटपाट की शुरुआत में, वाशणज्ज्यक लाभ के ललए अफ़ीका को अश्ते लोगो ंके शशकारगाह में तब्ील कर कदए 

जाने में तलाशना चाकहए।’ दवुनया भर में मानवता के ह्ास के साथ पूँजीवाद का ववकास तथा ववस्तार हुआ। तब कोई आश्चय्ल 

नही ंकक उपवनवेशवाद ववरोध मार््लवादी आदंोलन में महत्वपूण्ल भूममका वनभाएगा।
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जसेै ही आप उतिरी अटलाकंटक क्ते् की सीमाओ ंके बाहर यरूोप से संयकु्त राज्य अमेररका की तरफ बढ़त ेहैं, तो मार््लवाद 

की शे्शणयो ंपर ‘थोडा दबाव’ पडना ही था,और ऐवतहाधसक भौवतकवाद के आख्ान को बढ़ाया जाना ही था, जसैा कक 

कैररवबयाई बमुधिजीवी फ़ाजं़ फेनॉन ने तक्ल  कदया था। अन्यथा, लोग उन शे्शणयो ंको अपना रह ेहोगंे जजनके पास वनजश्चत 

रूप से एक साव्लभौममक अनुप्रयोग था, लेककन जजसे हर जगह उसी तरह से लागू नही ंककया गया था। कुछ मार््लवाकदयो ंने 

दं्द्ात्मक और ऐवतहाधसक भौवतकवाद जसेै व्ापक ववषय को अपने स्वयं के संदभभों तथा अतंर्वरोधो ंके अनुरूप व्ाख्ाययत 

ककए वबना ही अपना ललया।

यह मार््लवादी परंपरा के सबसे महत्वपूण्ल तत्वो ंमें से एक रहा है, और जजसके बारे में बहुत कम ववचार ककया गया।

इसके अलावा, उपवनवेशो ंमें, पूँजीवादी संचय और चोरी की संरचना ने इस तथ्य को सुवनजश्चत ककया कक ये क्ते् पूँजीवादी 

व्वस्ा द्ारा ववकधसत अपनी उत्ादक शक्क्तयो ंको नही ं देखें; उनके श्म के साधनो ंका सामाजजक ववकास (मशीनरी 

और बवुनयादी ढाचेँ सकहत) और उनकी मानवीय क्मता पर उनके औपवनवेशशक शासको ंका ववशेषाधधकार रह।े सामाजजक 

ववकास के इस ठहराव ने औपवनवेशशक क्ते्ो ंमें मार््लवाकदयो ंके ललए चुनौवतया ँखडी कर दी,ं जजसकी वजह से उनके कायभों 

का ववस्तार हुआ और चुनौवतया ँबढ़ गईं: उनें औपवनवेशशक शासन को उखाड फें कना था, एक प्रवतकूल पररस्स्वतयो ंमें 

उत्ादक शक्क्तयो ंका ववकास करना था और समाजवाद के प्रवत सामाजजक संबंधो ंको आगे बढ़ाना था। साम्ाज्यवादी 

ताक़तो ंद्ारा ककए गए वनरंतर हमले के दौरान, जजसमें खुला यधुि (जसैा कक दशको ंतक ववयतनाम ने अनुभव ककया) के 

साथ-साथ हाइयरिड यधुि तकनीक (प्रवतबंधो ंऔर अवरोधो ंसकहत) भी शाममल ह,ै इन प्रककयाओ ंको ववकधसत ककया जाना 

था ।

डोजज़यर संख्ा 37 एक संवाद का वनमंत्ण ह।ै मार््लवाद और राष्टट्रीय मुक्क्त की उलझी हुई परंपरा के बारे में एक बातचीत 

ह ै- एक ऐसी परंपरा जो अकू्बर कावंत से वनकलती ह ैऔर जो बीसवी ंऔर इक्ीसवी ंसदी के उपवनवेशवाद ववरोधी संघष्ल 

में अपनी जडें जमा लेती हैं। यह व्ापक बातचीत के ववषय में छोटा-सा पररचय ह ैजजसमें कई अलग-अलग कावंतकारी 

आदंोलन शाममल हैं, जजनमें से ज़ादातर की जडें अफ़ीका, एशशया और लैकटन अमेररका महाद्ीपो ंमें हैं। टट्राईकॉन्टिनेंटल: 

सामाजजक शोध संस्ान में हम इस परंपरा के बारे में एक गंभीर चचा्ल को कफर से शुरू करने के इचु्क हैं।
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मार्क्सवाद की जीववत आतमा

मार््ल ने पहली बार अपने धसधिातं को जजस इलाके़ में ववकधसत ककया था, जब मार््लवाद उस क्ते् से बाहर फैला तो उसे 

सोववयत नेता व्ाकदमीर लेवनन (1870-1924) के उस वक्तव् से जझूना पडा जो उनोनंे 1920 में कदया था, ‘मार््लवाद 

की जीववत आत्मा का सार है- ‘ठोस पररस्स्वतयो ंका ठोस ववश्ेषण।’ वास्तव में, लेवनन के योगदान ने यरूोप के बाहर 

मार््लवाद के मूलाकंन के ललए दरवाज़ा खोल कदया।

ववशभन्न सामाजजक संदभभों में मार््लवाद की रचनात्मक व्ाख्ा के ललए ‘ठोस पररस्स्वतयो ं का ठोस ववशे्षण’ की 

आवश्यकता को स्वीकारने वाले लेवनन अकेले व्क्क्त नही ंथ।े कूबा के बमुधिजीवी और कावंतकारी जलूलयो एंटोवनयो मैला 

(1903-1929) ने समझा कक समय का ममजाज़ समाजवाद के अनुरूप था: ‘सामान्य रूप से समाजवाद का ध्ये इस समय 

का ध्ये ह:ै कूबा में, रूस में, भारत में, संयकु्त राज्य अमेररका में और चीन में - हर जगह’। लेककन समाजवाद के ललए 

‘एक मात् बाधा’ थी ‘ववशभन्न पररस्स्वतयो ंकी वास्तववकता के अनुरूप इसे अपनाने की’। मैला ने ललखा, मार््लवाकदयो ंको 

ऐसा नही ंकरना चाकहए कक ‘शभन्न पररवेश में शभन्न लोगो ंद्ारा की गई कावंतयो ंका अनुकरण कर ललया जाए’।

दशक्ण अफ़ीका में कम्वुनर् पाटटी की स्ापना के शुरुआती कदनो ंसे, इसके सदसो ंने गरै-यरूोपीय श्ममक वग्ल के बीच 

संगठन के महत्व के बारे में चचा्ल की। मोज़जे़ कोटेन (1905-1978) - जजनोनंे 1939 से लेकर अपनी मृतु् तक पाटटी का 

नेततृ्व ककया - ने 1934 में पाटटी के जोहान्सबग्ल जज़ला कमेटी को ललखे एक पत् में तक्ल  कदया कक यह ज़रूरी था कक ‘पाटटी 

और अधधक अफ़ीकी बन जाए’ और ‘दशक्ण अफ़ीका पर ववशेष ध्ान दे, इस देश की स्स्वतयो ंका अध्यन करे और 

प्रामाशणक जानकारी के आधार पर मेहनतकश जनता की मागँो ंको उठाए।’

इतालवी मार््लवादी एंटोवनयो ग्ाम्ी (1891-1937) ने Avanti (कदसंबर 1917) में वं्ग्यपूव्लक ललखा था कक रूस की 

कावंत पूँजी के ख़िलाफ एक कावंत थी, जजसका मतलब ह ैमार््ल के पररपक्व लेखन में दी गई पूव्ल सूचना   के ख़िलाफ कावंत। 

लेककन पूरी तरह से ऐसा नही ंकहा जा सकता। उन्नत पूँजीवादी देशो ंमें कई कारणो ंसे कावंत नही ंहुई, और सफल कावंत 

मुख् रूप से कृषक समाजो ंमें हुई - जजसे लेवनन ने पूँजीवादी व्वस्ा में ‘सबसे कमज़ोर कडी’ कहा था। यह स्वयं मार््ल के 

संपूण्ल धसधिातं का एक ववस्तार था जजसमें  ववचारधारा को जजतना महत्व कदया गया ह ैउतना ही महत्व संरचना को भी कदया 

गया है। इस उभार के व्क्क्तपरक पहलू को कई प्रककयाओ ंद्ारा बाधधत ककया गया था: समाजवाद के ख़िलाफ दषुप्रचार 

का ववकास, दमनकारी तंत् में वमृधि, और श्ममक वग्ल के आदंोलन का ‘अशभजात वग्ल के श्ममको’ं के हाथो ंमें चला जाना। 

इस तथ्य के बावजदू ऐसा था कक कावंत की वस्तपुरक पररस्स्वतयो ंमें एक साथ कई प्रकार के संकट उत्न्न कर कदए थ।े वह 
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व्क्क्तपरक पहलू - जनता के बीच आदंोलन, एक पाटटी का अस्स्तत्व, एक रचनात्मक मार््लवाद का ववकास - 1917 में 

रूस से लेकर 1959 में कूबा तक सबसे कमज़ोर कडी में बहुत से कारणो ंकी वजह उभरकर सामने आया।

मैला ने ललखा, कावंतकारी को लेवनन को दोहराने की आवश्यकता नही ंह;ै कावंतकारी को लेवनन की उस सलाह को मानना 

चाकहए कक मार््लवाद के साथ रचनात्मक होने के ज़रूरत ह।ै कावंतकारी को मार््लवाद को धम्लशास्त्र की तरह नही ंअपनाना   

चाकहए - अक्र की तरह इसका पालन करना चाकहए - और न ही कावंतकारी को हर व्क्क्तगत मामले को असाधारण मानना   

चाकहए। ववचारणीय वबदं ुयह ह ैकक प्रते्क देश के समृधि इवतहास के साथ-साथ साव्लभौममक और ववशेष की दं्द्ात्मक समझ 

ववकधसत करने के ललए, और प्रते्क स्ान में ये कैसे उभरे साथ-ही-साथ पूँजीवादी सामाजजक संबंधो ंकी व्ापकता को 

समझने के ललए पूँजीवादी साव्लभौममकता की प्रकृवत को समझना ह।ै लेवनन ने यही ककया, जजसने रूस में कावंत का आगाज़ 

करने में योगदान कदया।

मैक्र्को और भारत, चीन और दशक्णी अफ़ीका जसेै कृषक समाजो ंने लेवनन के मार््लवाद के अनुवाद को काऱिाने के 

संदभ्ल से उठाकर खेतो ंके संदभ्ल के अनुरूप बदल कदया। लेवनन ने रूस में पूँजीवाद के ववरोधाभासो ंपर काम ककया, जजससे 

उनें यह समझने में मदद ममली कक कैसे वबखरे हुए ज़ार साम्ाज्य में कृषक वग्ल का कुछ तबक़ा भूममहीन खेवतहर मजदूरो ं

के रूप में सव्लहारा वग्ल का कहस्ा थ।े इस समझ के आधार पर लेवनन ने ज़ार की सतिा और पूँजीपवतयो ंके ख़िलाफ मज़दूर-

ककसान गठजोड की वकालत की। लेवनन ने बडे पैमाने पर संघष्ल और सैधिावंतक अध्यन के साथ अपने जडुाव से समझा 

कक सोशल डेमोकेटस् - बजुु्लआ तथा कुलीन वग्ल के सबसे उदार तबके़ के रूप में - बजुु्लआ कावंत को चलाने में सक्म नही ंथ,े 

जो आदंोलन अकेले ही ककसान तथा मज़दूर वग्ल को मुक्क्त की कदशा में आगे लेकर जाए। यह काम टू टैज्क्स ऑफ सोशल 

डेमोकेसी इन द डेमोकेकटक ररवोलशून (1905) के माध्म से हुआ। टू टैज्क्स शायद पहला बडा मार््लवादी गं्थ ह ै

जजसने समाजवादी कावंत की आवश्यकता को सावबत ककया, यहा ँतक   कक एक ‘वपछडे’ देश में भी, जहा ँदासता की संस्ाओ ं

को तोडने के ललए मज़दूरो ंऔर ककसानो ंको एकजटु होने की आवश्यकता होगी। इस पुस्तक से यह पता चलता ह ैकक लेवनन 

उन ववचारो ंसे बचत ेहैं कक रूसी कावंत पूँजीवादी ववकास को छलागं लगाकर पार कर सकती है (जसैा कक लोकलुभावन, 

नरोदवनको ंने सुझाव कदया था) या उसे पूँजीवाद से गुज़रना पडेगा (जसैा कक उदार लोकतामंत्को ंने तक्ल  कदया)। दोनो ंमें से 

कोई भी रास्ता संभव या आवश्यक नही ंथा। एक सीममत प्रकार का पूँजीवाद रूस में पहले से ही प्रवेश कर चुका था - एक 

तथ्य जजसे लोकलुभावनवाकदयो ंने स्वीकार नही ंककया था - और इसे एक मज़दूर-ककसान कावंत से वनपटा जा सकता था - 

एक तथ्य जजसे लेकर ललबरल डेमोकेटस् में मतभेद था। हालाकँक, पूँजीवाद उत्ादक शक्क्तयो ंको आगे नही ंबढ़ाएगा, जो 

एक ऐसा काय्ल था जजसे अवनवाय्ल रूप से समाजवाकदयो ंको ही करना था। 1917 की कावंत और सोववयत प्रयोग ने लेवनन 

की बात को सावबत कर कदया।
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यह स्ावपत करने के बाद कक गरीब देशो ंमें उदारवादी कुलीन वग्ल मज़दूर-ककसान कावंत या बजुु्लआ कावंत का नेततृ्व करने 

में सक्म नही ंहोगा, लेवनन ने अतंरा्लष्टट्रीय पररस्स्वत की ओर अपना ध्ान कें करित ककया। स्स्वटज़रलैंड में वनवा्लसन में रह रह े

लेवनन ने देखा कक 1914 में सोशल डेमोकेटस् ने यधुिोन्ाद के सामने आत्मसमप्लण कर कदया और श्ममक वग्ल को ववश् यधुि 

में झोकं कदया। सोशल डेमोकेटस् के ववश्ासघात से वनराश लेवनन ने 1916 की शुरुआत में साम्ाज्यवाद ललखा, जजसमें 

उनोनंे ववति पूँजी और एकाधधकार फमभों के साथ-साथ अतंर-पूँजीवादी और अतंर-साम्ाज्यवादी संघष्ल के ववकास की स्पष्ट 

समझ ववकधसत की। इसी पुस्तक में लेवनन ने पजश्चम में समाजवादी आदंोलनो ंकी सीमाओ ंका पता लगाया - जहा ँअशभजात 

वग्ल के श्ममको ंने समाजवादी उग्वाद को अवरोधधत कर कदया था - और पूरब में कावंत की संभावना - जहा ँसाम्ाज्यवादी 

शंखला की ‘सबसे कमज़ोर कडी’ को खोजा सा सकता था। इस प्रकार साम्ाज्यवाद के इस तरह के एक स्पष्ट मूलाकंन ने यह 

सुवनजश्चत ककया कक लेवनन ने राष्टट्रो ंके अधधकारो ंके ललए आत्मवनण्लय के ललए एक मज़बतू स्स्वत ववकधसत की, चाह ेये राष्टट्र 

ज़ार साम्ाज्य के भीतर रह ेहो ंया वास्तव में कोई अन्य यरूोपीय साम्ाज्य। यहा,ँ हमें 1919 से लेकर 1943 तक कम्वुनर् 

इंटरनेशनल (कॉममटिन्ल) में ववकधसत ककए गए USSR के उपवनवेशवाद-ववरोधी आधार का पता चलता ह।ै यही वह चीज़ 

ह ैजो डच इर् इंडीज़ से एंडीज़ के उपवनवेशवाद-ववरोधी उग्वादी को आकर्षत करता ह।ै
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एक ओजपूर्स रचना
 

एंडीज़ में, जोस काललोस माररयातगेी (1894-1930) ने ‘एवनवस्लरी एंड बलैेंस शीट’ (अमौता, 1928) में ललखा, ‘वनजश्चत 

रूप से हम नही ंचाहत ेहैं कक लैकटन अमेररका में समाजवाद ककसी और की नक़ल या अनुकरण हो। यह एक ओजपूण्ल 

रचना होनी चाकहए। हमें अपनी वास्तववकता के साथ, अपनी भाषा में इंडो-अमेररकी समाजवाद को जीवन देना होगा।’ 

माररयातगेी ने का ककया? उनोनंे अपने मार््ल और अपने लेवनन को पढ़ा और एंकडयन क्ते् की सामाजजक वास्तववकता का 

गहराई से अध्यन ककया। मज़दूर-ककसान गठजोड के लेवनन के धसधिातं ने माररयातगेी के मार््लवाद में बवुनयादी इज़ाफा 

ककया। एक कृषक समाज में समाजवादी कावंत ज़मीदंारी प्रथा की मगरफ़्त के ख़िलाफ आदंोलन के वबना संभव नही ंहोगी। 

पेरू के संदभ्ल में, ककसान ववरिोह समुदाय (अयलू) के पुराने ववचारो ंसे उभरा, जजसमें इंकडयंस ने व्क्क्तवाद से इनकार कर 

कदया; जसैा कक माररयातगेी ने सेवेन इंटरप्रकेटव एस्जे़ ऑन पेरुववयन ररयललटी (1928) में ललखा, ‘साम्वाद इंकडयन की 

एकमात् रक्ा-कवच रहा ह।ै’ पेरू में उत्ादक वगभों के बीच पररवत्लन के कारक को मुख् रूप से स्वदेशी ग्ामीण समुदायो ं

को शाममल ककया जाता रहा ह।ै लीमा के लघु औद्ोमगक क्ते् के बीच से ववरिोकहयो ंकी तलाश करने के ललए पूँजी के साथ 

संघष्ल करना होगा और ऐसा करत ेहुआ एक हाथ पीठ के पीछे बँधा होगा। मज़दूर-ककसान एकता के बारे में लेवनन ने जो 

कुछ कहा था यह उसकी प्रवतध्वन है, लेककन अब इस रूपरेखा का कहस्ा स्वदेशी समुदाय ह।ै

का समाजवादी आदंोलन के ललए स्वदेशी ग्ामीण समुदाय सक्म थ?े 1920 के दशक में, जब माररयातगेी अपने त्चतंन 

को ववकधसत कर रह ेथ,े ग्ामीण समुदायो ंके संबंध में प्रचललत बौमधिक फैशन इंडेवनजमो या इंकडयननेस था, जजसका अथ्ल 

एक सासृं्वतक आदंोलन था जो कक अमेररंकडयन सासृं्वतक रूपो ंको पुनजटीववत करता था और उसका जश्न मानाता था, 

लेककन उनकी पररवत्लनकारी क्मता का पता लगाने में उसकी कोई कदलचस्पी नही ंथी। इंडेवनजमो ने अमेररंकडयन को बदनाम 

ककया और रोमाकंटक रूप से उनें संसृ्वत के वनमा्लता के रूप में देखा लेककन इवतहास वनमा्लता के रूप में नही।ं माररयातगेी 

ने इस इवतहास को और अधधक जीवंत तरीके़ से व्ाख्ाययत ककया, इसके ललए उनोनंे सामान्य स्वाममत्व और सामान्य 

उत्ादन के इंका रूपो ंको समझने के ललए इवतहास का सहारा ललया साथ ही लातीफंुकदस्तास  के ख़िलाफ वत्लमान संघष्ल को 

सामाजजक पररवत्लन के संसाधनो ंके रूप में भी देखा। माररयातगेी ने इंका समाजवाद के संदभ्ल में ललखा, ‘जब लोग पारंपररक 

रूप से कम्वुनर् होत ेहैं’, तब अपने समुदाय की व्वस्ा को भंग करने के ललए उनें छोटे ज़मीदंारो ंमें नही ंबदल कदया 

जाता ह,ै बल्कि उनकी ज़मीन को बडे ज़मीदंारो ंको सौपं कदया जाता ह।ै उनोनंे सेवेन इंटरप्रकेटव एस्जे़ ऑन पेरुववयन 

ररयललटी  में ललखा था, ‘समाज को कृमत्म रूप से पररवर्तत नही ंककया जा सकता ह,ै कफर कम-से-कम एक कृषक समाज 

अपनी परंपराओ ंऔर इसके क़ानूनी संस्ानो ंसे गहराई से जडुा हुआ होता ह’ै। ‘इसे एक अधधक जकटल और सहज प्रककया 

के माध्म से गकठत ककया जाना चाकहए’ जजसमें लोकतामंत्क प्रणाली में पुरानी परंपराएँ जीववत रहें।
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माररयातगेी का एंकडयन समाजवाद एक प्राचीन इंका सभ्यता के पूव्ल-आधवुनक साम्वाद की अतीत की बहाली नही ंथा: 

1928 में उनोनंे ललखा, ‘यह स्पष्ट ह ैकक इंका सभ्यता का जो कुछ बच गया हम उसके ललए अधधक त्चवंतत हैं बजाये इसके 

कक जो समाप्त हो गया। पेरू के अतीत से हमें उसी हद तक कदलचस्पी ह ैजजस हद तक वह पेरू के वत्लमान की व्ाख्ा कर 

सकता ह।ै रचनात्मक पीढ़ी अतीत को एक उत्त्ति के रूप में सोचती ह,ै एक योजना के रूप में कभी नही ं।’ दूसरे शब्ो ंमें, 

अतीत साधन ह,ै लक्ष्य नही ंहै - यह हमें याद कदलाता ह ैकक का संभव है, और इसके वनशान हमें बतात ेहैं कक वत्लमान में 

औपवनवेशशक वनजी संपत्ति संबंधो ंके ख़िलाफ लडाई में उस पुराने साम्वाद के तत्वो ंका दोहन ककया जा सकता ह।ै जब 

मार््लवाद तीसरी दवुनया में आया तो इसे और अधधक सहज और सटीक होना पडा: इनके संदभभों से सीखने के ललए और 

उन तरीक़ो ंको समझने के ललए जजनसे पूँजीवाद नये स्ानो ंपर आकार ग्हण करता है और इवतहास को गवत देने के ललए 

सामाजजक पररवत्लन के तरीक़ो ंकी पडताल करता ह।ै

एंडीज़ जसैी जगहो ंपर मार््लवाद की मृतु् जल्द हो जाती अगर वह मज़दूरो ंऔर अन्य उत्ीकडत लोगो ंकी ठोस स्स्वतयो ं

के साथ ही राष्टट्रीय आत्मवनण्लय की सामाजजक आकाकं्ाओ ंको भी गंभीरता से नही ंलेता। साम्ाज्यवाद के शशकंज ेने पेरू 

जसेै देशो ंकी संप्रभुता को अपनी मगरफ़्त में ले ललया था, ऋण और यधुिपोतो ंसे उनका दम घुट रहा था, लोगो ंको अपमान 

भरा जीवन जीने के ललए मजबरू ककया जा रहा था। काम और जीवन की स्स्वतयो ंमें सुधार करने, और पेरू जसेै देशो ंमें 

उपवनवेशवाद ववरोधी आदंोलन का कहस्ा बनने का मतलब था मार््लवाद से प्ररेरत आदंोलनो ंका ववलय राष्टट्रीय मुक्क्त के 

समाजवादी संघष्ल के साथ होना था। इसे उन आदंोलनो ंपर दबाव बनाना था जो पूँजीवाद के दायरे की भीतर हो रहा था - वे 

जो जीवन की स्स्वतयो ंको सुधारने की मागँ कर रह ेथ े- साथ ही सरकार में अधधक प्रवतवनधधत्व के ललए आदंोलनरत थ े- 

जो उन व्वस्ाओ ंमें प्रवेश करना चाहत ेथ ेजो सामाज्यवादी वनयंत्ण में थ।े यही वे मुक्क्तकामी मागँें थी-ं पुराने मसीहाई 

ववचारो ंके साथ-साथ कावंतकारी टट्रेड यवूनयनो,ं अराजकतावाद और मार््लवाद से ममलकर बना - जो उपवनवेशवाद ववरोधी 

राष्टट्रवाद और समाजवाद की धाराओ ंको उपवनवेशो ंऔर अध्ल-उपवनवेशो ंमें एक साथ लेकर आईं जजनें हम राष्टट्रीय मुक्क्त 

मार््लवाद कह रहे हैं।

यहा ँपर ठहरकर इस तथ्य को आत्मसात करना महत्वपूण्ल ह ैजजसके बारे में मार््लवाद की दवुनया को देखने वाले अर्र 

लोग समझ नही ंपात ेहैं। औपवनवेशशक दवुनया में मार््लवादी बनने वाले बहुत से लोगो ंने कभी मार््ल को नही ंपढ़ा था। 

उनोनंे बहुत सारे साधारण पचचे में मार््ल के बारे में पढ़ा था और इसी कम में लेवनन से भी उनका सामना हुआ। उदाहरण के 

ललए, कूबा में काललोस बलीनो (1848-1926) जसेै श्ममको ंने अपने साधथयो ंका मार््ल से पररचय करवाया। पुस्तकें  बहुत 

महँगी थी,ं और बहुत मुल्किल से ममल पाती थी,ं सच्ाई यह भी थी कक इसमें सेंसरशशप की कें रिीय भूममका थी। बालीनो, 

चीन के ली डझाओ (1888-1927), दशक्ण अफ़ीका के जोसी पामर (1903-1979), भारत के मुजफ़्फ़र अहमद 

(1889-1973), इराक़ के यसुूफ सलमान यसुूफ या फवाद (1901-1949), और पेरू के डोलोरेस कैकुआगंो (1881-
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1971) जसेै साधारण पृष्भूमम से आए लोगो ंकी उन बौमधिक परंपराओ ंतक पहँुच नही ंथी जजससे मार््ल की आलोचना 

उभरी थी। उनोनंे थोडा-थोडा करके इसे सीखा, अर्र कम्वुनर् इंटरनेशनल के एजेंटो ं(फहद ने अपनी मार््लवादी 

शशक्ा कॉममटिन्ल के वपओटट्र वाधसली से ली थी) या यएूसएसआर में पूरब के मेहनतकशो ंके कम्वुनर् ववश्ववद्ालय के 

अस्ायी वाधसयो ंसे सीखा। वे बजुु्लआ पररवारो ंसे नही ंआत ेथ ेऔर न ही अपने माता-वपता से गुज़ारा भतिा पात ेथ,े न ही 

उनें मार््लवाद के ववस्ततृ अध्यन का ही अवसर ममला था और न ही अपनी ववद्ता से इनोनंे ये रास्ता तय ककया था। वे 

काऱिाने के फश्ल और खेत के मैदानो ंसे, औपवनवेशशक शासको ंकी जलेो ंसे और राष्टट्रवादी संगठनो ंकी झुं ड से वनकलकर 

मार््लवाद तक पहँुचे थ।े साम्ाज्यवाद और पूँजीवाद के बारे में उनोनंे जो कुछ पढ़ा और अनुभव ककया उससे अपना 

धसधिातं ववकधसत ककया और उस पर अमल ककया। वे पढ़त ेहैं ताकक उसे जीवन में उतार सकें  और उससे वो धसधिातं गढ़ 

सकें  जजसका ज़मीनी स्तर पर ककयान्वयन कर सकें , जो उनकी सामाजजक वास्तववकताओ ंको अनुरूप हो।ं माओत्े तुंग ने 

‘रेज्क्फाई द पाटटीज़ र्ाइल ऑफ वक्ल  ’(1942) में इसी दृवष्टकोण को प्रवतवबवंबत ककया: ‘पाटटी सू्ल में हमारे साधथयो ंको 

मार््लवादी धसधिातं को बजेान धसधिातं नही ंमानना चाकहए। मार््लवादी धसधिातं में माहारत हाधसल करना और इसे लागू करना 

बहेद ज़रूरी है, इसपर माहारत हाधसल करने का एकमात् उदे्श्य होना चाकहए इसे लागू करना।’

ये वे पुरुष और मकहलाएँ थी ंजो लोगो ंके प्रवत अपने स्हे के माध्म से उग्वाद की तरफ आए थ,े यह समझत ेहुए कक 

उपवनवेशवाद-ववरोध को अपनी रूपरेखा का कहस्ा बनाना था, लेककन इसके साथ ही सामाजजक कावंत भी करनी थी। 

उपवनवेशवाकदयो ं को अस्वीकार करना और उपवनवेशवाकदयो ं के स्ान पर बजुु्लआ शासन स्ावपत करना पया्लप्त नही ं

होगा। दोनो ंको ही समाप्त होना था। यही कारण ह ैकक इनमें से कई उग्पंधथयो ंने बजुु्लआ राष्टट्रवाकदयो ंसे थोडा वाम कदशा में 

हटकर अपनी पार्टया ँबनाईं, लेककन ये पार्टययया ँइतनी अधधक वामपंथी भी नही ंथी ंकक उपवनवेशवाद ववरोधी कार्लवाइयो ं

में एक साथ भाग न ले सकें । बालीनो और मैला ने 1925 में कूबा की कम्वुनर् पाटटी का गठन ककया; जोस माटटी 

(1853-1895) के लेखन से आकर्षत होकर बालीनो और मैला ने समाजवाद की अपनी समझ और आकाकं्ा के साथ 

उपवनवेशवाद-ववरोधी राष्टट्रवाद का ममलान ककया। इस ववचार को औपवनवेशशक दवुनया में साझा ककया गया। औपवनवेशशक 

दवुनया में अधधकाशं मार््लवादी आदंोलन राष्टट्रीय बजुु्लआ के सवाल से जूझत ेरहे- या तो इसे आशंशक रूप से प्रगवतशील के 

रूप में देखा या सतिा में आने पर स्वाभाववक प्रवतककयावादी के रूप में। पार्टया ँइन लाइनो ंपर ववभाजजत हुईं, और कॉममटिन्ल 

ने उनके साथ सुबह होने तक बहस की।

कॉममटिन्ल ने लचीला रु़ि अख़्तियार करने की कोशशश की, लेककन अपने शुरुआती वषभों में दवुनया के सीममत ज्ान की वजह 

से हमेशा उपयोगी बने रहने के ललए इसने बहुत अधधक हठधर्मता अपना ललया। 1920 के दशक के अंत तक कॉममटिन्ल 

ने संयकु्त राज्य के दशक्णी क्ते् में एक ब्ैक बले्ट ररपब्ब्क, दशक्ण अफ़ीका में एक मूलवनवासी गणराज्य और दशक्ण 

अमेररका के एंकडयन क्ते् के साथ-साथ एक भारतीय गणराज्य के वनमा्लण का प्रस्ताव रखा। मॉस्ो में बठैकर ऐसा प्रतीत 
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हुआ कक राष्टट्रीयताओ ंके धसधिातं को आसानी से इन सुदूर देशो ंतक पहँुचाया जा सकता है। जनू 1929 में ब्ूनस आयस्ल में 

आयोजजत पहले लैकटन अमेररकी कम्वुनर् सम्लेन में दशक्ण अमेररका के ललए इस धसधिातं पर बहस की गई थी। कॉममटंन्ल 

द्ारा अपनाए गए दृवष्टकोण का माररयातगेी और उनके सहयोमगयो ंद्ारा ववरोध ककया गया जजसके बाद तीखी बहस हुई। 

माररयातगेी ने ‘प्रॉबलम ऑफ रेस इन लैकटन अमेररका’, जो उनोनंे 1929 के सम्लेन के ललए तयैार ककया था, में ललखा, 

‘इंकडयन नस् के एक स्वायति राज्य का वनमा्लण इंकडयन सव्लहारा वग्ल की तानाशाही की ओर नही ंले जाएगा, वगभों के वबना 

एक इंकडयन राज्य का गठन भी ककसी काम का नही ंहोगा।’ जो कुछ बनाया जाएगा वह ‘एक इंकडयन बजुु्लआ राज्य होगा 

जो अन्य बजुु्लआ वग्ल के आतंररक और बाहरी ववरोधाभास से लैस होगा।’ पसंदीदा ववकल्प होगा ‘शोवषत स्वदेशी जनता का 

कावंतकारी वगटीय आदंोलन’, जो उनके ललए ‘उनके नस्ो ंकी सच्ी मुक्क्त का माग्ल खोलने’ का एकमात् तरीक़ा था’। लक्ष्यो ं

और रणनीवत पर बहस इतनी तीखी हो गई कक यह एकमात् लैकटन अमेररकी कम्ुवनर् सम्लेन सावबत हुआ। माररयातगेी 

ने टेंपेर् इन द एंडेस (1927) की प्रस्तावना में लुइस वालकारेल को उधिृत ककया, ‘इंकडयन सव्लहारा वग्ल लेवनन की प्रतीक्ा 

कर रहा ह’ै। न तो वालकारेल और न ही माररयातगेी का सीधा मतलब लेवनन से था, लेककन उसका आशय एक धसधिातं 

से था जो आदंोलनो ंसे उभर सकता हो जो अतीत और वत्लमान की कठोर संरचनाओ ंके ख़िलाफ नेततृ्व कर सकता हो।

यह सबक़ हमेशा सीखा नही ंगया। लेककन यह अब यह हमारे ललए सबक़ है।
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्कामाजजक ववका्क को कै्के आगे बढाएँ?

उपवनवेशो ंऔर अध्ल-उपवनवेशो ंके कावंतकाररयो ंको उत्ादक शक्क्तयो ंके ववकास की कमी की समसा का सामना करना 

पडा। कुछ ने औपवनवेशशक शक्क्तयो ं के हस्तक्पे को अपने सामाजजक ववकास के ललए प्रगवतशील क़दम के रूप में 

देखा, कोकंक इन यरूोपीय औपवनवेशशक शक्क्तयो ंने आम तौर पर औपवनवेशशक समाजो ंमें सबसे ़िराब तत्वो ंके साथ 

ममलकर सतिा को वनयंमत्त ककया: अशभजात वग्ल, ज़मीदंार, पादरी और पारंपररक बमुधिजीवी। औपवनवेशशक नीवत ने अर्र 

सामाजजक ववकास पर दबाव बनाए रखा, पदानुकम के पुराने रूपो ंको वनष्क्रिय ककया और परंपरा के नाम पर नये का वनमा्लण 

ककया। इसके साथ ही, औपवनवेशशक नीवत ने समाज को कंगाल बनाया; सामाजजक धन को लूटा और इसे उतिरी अटलाकंटक 

देशो ंमें भेज कदया; और उन क्ते्ो ंको सामाजजक तौर पर रेमगस्तान बना कदया गया जो कभी समृधि सासृं्वतक गवतशीलता 

और सामाजजक ववकास की क्मता रखते थ।े

बजुु्लआ राष्टट्रवाकदयो ंने समृधि सासृं्वतक परंपरा को नकार कर या इसका मकहमामंडन करके इसका सामना ककया, चाह े

पूव्ल-औपवनवेशशक रूप हो ंया उपवनवेशवाद के दौरान गढे़ गए रूप। इस तरह के पुनरुत्ानवाद ने कीचड में और इज़ाफा ही 

ककया, औपवनवेशशक अथ्लव्वस्ा और उसके समाज के ववकास का गला घोटंा। ककसानो ंऔर म़जदूरो ंके ववरिोह ने बजुु्लआ 

राष्टट्रवाकदयो ंको यह समझने के ललए बाध् ककया कक राजनीवतक स्वतंत्ता के लक्ष्य को कें रिीय महत्व ममलना चाकहए, इसे 

सामाजजक कावंत और उस आर्थक और सासृं्वतक पररस्स्वतयो ंके ख़िलाफ कावंत से अलग नही ंककया जा सकता जजसे 

औपवनवेशशक शक्क्तयो ंने थोपा था। इन शक्क्तयो ंने भूस्वामी अशभजात वग्ल और पूँजीपवत वग्ल के साथ ममलकर समाज 

का दम घोटंने का काम ककया।

ममस्र के समाजवादी सलामा मूसा (1887-1958) उपवनवेशो ंमें प्रारंशभक कावंतकारी चेतना के प्रतीक हैं। मूसा अपने 

समाज के पदानुकमो ंऔर अपने समय की स्पष्ट व्थ्लता से परेशान हो चुके थ।े यह समाजवाद ही था- इसके ललए उनोनंे 

अरबी शब् इश्तराककया का इस्तमेाल ककया- जजसमें उनें अपने समय का उतिर ममला। मूसा को प्रगवत में दो बाधाएँ कदखाई 

दी:ं औपवनवेशशक शक्क्तया ँ(मुख् रूप से यरिटेन) और परंपरावाद। दोनो ंने ममस्र के समाज को गवतरोध से बाहर वनकलने 

से रोका, शशक्ा व्वस्ा चरमरा गई थी, भुखमरी चारो ंओर व्ाप्त थी, धार्मक ववचार के स्वागं को ममस्र की प्रामाशणक 

ववचारधारा का दजा्ल हाधसल था। मूसा इस बात से सहमत नही ंथ ेकक नहदा, अरबो ंका प्रबोधिन इसके ललए पया्लप्त होगा, 
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कोकंक ऐसा नही ंलगता था कक यह परंपरावाद और उपवनवेशवाद के भारी बोझ को अपने ऊपर से उठाकर फें कने में सक्म 

ह।ै मूसा ने जब अल-यौमवा अल-गद (1928) में ललखा, ‘हालाकँक सूरज पूरब में उगता ह,ै रौशनी पजश्चम से आती ह!ै’ तो 

उससे उनका का मतलब था? का उसका मतलब यह था कक पजश्चम तक्ल  का स्रोत था? ऐसा नही ंथा कक तक्ल  पजश्चम से आया 

था, लेककन यह कक पजश्चम - संसाधनो ंकी चोरी और इसकी क्मता के कारण सामाजजक रूप से ववकधसत होने के साथ- ने 

ववकास को ववचार (मार््लवाद, फैवबयन समाजवाद) में प्रस्ततु ककया जजसे ममस्र जसैी जगहो ंपर लागू ककया जाना चाकहए। 

यह आवश्यक था कक ़िुद को न तो प्रकृतज्ानवाद (नेकटववजम) की खोह में छुपा ललया जाए और न ही औपवनवेशशक 

आक़ाओ ंकी ववचारधारा को अपना ललया जाए। बल्कि इसका सार था एक समाज की समालोचना को ववकधसत करने 

के ललए शे्ष् तकभों के द्ारा रूपरेखा और अवधारणाओ ंको खोजना। मूसा ने आवर ड्टुी एंड टास् ऑफ फौरेन कंटट्रीज़ 

(1930) के साथ-साथ गाधंी एंड द इंकडयन ररवोलशून (1934) तथा ममस्र: अ प्से वेयर धसववलाइज़शेन वबगेन (1935) 

में इसे ही खोजने का प्रयास ककया।

‘वपछडेपन’ (त़िलु्फ) के ववचार को आसानी से ़िाररज नही ं ककया जा सकता। कावंतकाररयो ंके ललए, उपवनवेशो ंकी 

बदहाली के ललए पजश्चमी ववचारो ं की आलोचना करना अपया्लप्त था; उनका काम था औपवनवेशशक स्स्वत की कठोर 

वास्तववकता से बाहर वनकलने के ललए एक धसधिातं ववकधसत करना, जजसका व्ावहाररक रूप से ककयान्वयन ककया जा 

सके। हसन हमदान (1936-1987), जजनें महदी अमेल के नाम से भी जाना जाता ह,ै ने सीध ेतौर पर इस समसा का 

सामना ककया। लेबनानी कम्वुनर् पाटटी के अ़िबार अल-ताररक़ में 1968 में प्रकाशशत ‘कॉलोवनयललजम एंड बकैवड्लनेस’ 

में महदी अमेल ने ललखा: ‘यकद आप वास्तव में चाहत ेहैं कक रौशनी को देखने के ललए हमारा ़िुद का मार््लवादी ववचार 

हो, और वैज्ावनक दृवष्टकोण से वास्तववकता को देखने में सक्म हो,ं तो हमें मार््लवादी ववचार के साथ इसकी शुरुआत नही ं

करनी चाकहए और इसे अपनी वास्तववकता पर लागू नही ंकरना चाकहए, बल्कि इसे हमारी वास्तववकता के बीच से एक 

बवुनयादी आदंोलन की तरह शुरू करना चाकहए।’ यकद कोई समाज के ऐवतहाधसक ववकास और अपने स्वयं के सासृं्वतक 

संसाधनो ंके साथ ववशे्षण शुरू करता ह ै‘तभी हमारा ववचार सही रूप में मार््लवादी हो सकता ह।ै’ औपवनवेशशक स्स्वत 

की वास्तववकता का पता लगाना था और उस स्स्वत को ध्ान में रखने के ललए मार््लवाद को ववस्ततृ ककया जाना था।

महदी अमल ने ललखा अरबो ंने ‘वपछडे’ होने के कलंक में सुरा़ि कर कदया। यह ऐसा था मानो वे असफल होने के अलावा 

कुछ भी करने में सक्म न हो।ं लेककन अरबो ंका ववनाश उनकी संसृ्वत के ककसी भी आवश्यक पहलू के कारण नही ंथा, 
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बल्कि उनके साथ जो कुछ घकटत हुआ उसकी वजह से था। सौ साल के औपवनवेशशक शासन ने समाज के साथ-साथ 

राजनीवत और अथ्लशास्त्र की संरचना को बदल कदया था। पुराने अरब में जो कुछ उले्खनीय था उसे हाशशये पर धकेल 

कदया गया था या एक नयी दवुनया द्ारा अवशोवषत कर ललया गया था, जहा ँवे केवल उन शक्क्तयो ंके प्रवतवनधध थ ेजो कही ं

और रहती थी।ं जो नये अशभजात वग्ल उभरे वे बाहरी ताक़तो ंका प्रवतवनधधत्व करत ेहैं, अपनी आबादी का नही।ं जब पेररस 

छीकंता था, तो उनें ज़ुकाम हो जाता था। संयकु्त राज्य अमेररका का राजदूत वनवा्लत्चत अधधकाररयो ंकी तलुना में अधधक 

महत्वपूण्ल हो गया था। महदी अमल ने सुझाव कदया कक जजस अनुभव को ‘वपछडेपन’ की संज्ा दी गई थी, उसमें अरबो ं

की कोई गलती नही ंथी; ऐसा उन तरीक़ो ंकी वजह से हुआ जजसने उनके जीवन को आकार कदया। उनोनंे तक्ल  कदया कक 

मार््लवाद को इस ववचार को गंभीरता से लेना चाकहए था।

मगनी और केप वडचे की स्वतंत्ता के ललए अफ़ीकी पाटटी (पीएआईजीसी) के एममलकर कैबरल ने राजनीवतक, आर्थक और 

सासृं्वतक प्रवतरोध के रूपो ंके अतं:संबंध को समझा और समझाया। उनोनंे 1969 में PAIGC के कैडरो ंकी एक संगोष्ी 

को कहा, ‘हमें यह याद रखना होगा कक पेट भरने के ललए, स्वस् राजनीवत के ललए, और यधुि लडने के ललए यह पया्लप्त नही ं

ह’ै। सासृं्वतक प्रवतरोध के ललए उनोनंे ये लक्ष्य वनधा्लररत ककया: ‘जबकक हम औपवनवेशशक संसृ्वत तथा अपनी ही संसृ्वत 

के नकारात्मक पहलुओ ंका क़ज़्ल चुका रह ेहैं, हमारी यह भावना होनी चाकहए कक हमें अपनी परंपराओ ंके आधार पर एक 

नयी संसृ्वत भी बनानी होगी, लेककन हमें उन सभी चीज़ो ंका सम्ान करना होगा जजसे दवुनया ने लोगो ंकी सेवा करने के 

ललए हाधसल ककया ह।ै’ उपवनवेशवाद के अवशेष से बाहर नयी संसृ्वत बनाने की इस पररयोजना के कहस् ेके रूप में राष्टट्रीय 

मुक्क्त मार््लवादी परंपरा में ववववध और समृधि अनुभव ववकधसत ककए गए थ।े कूबा से लेकर इंडोनेशशया तक संसृ्वत का 

संगठन - दोनो ंराष्टट्रीय मुक्क्त मार््लवाद के वनमा्लण की कंुजी हैं - औपवनवेशशक और साम्ाज्यवादी वच्लस्व से आगे का माग्ल 

वनर्मत करने और प्रशस्त करने में मदद के ललए।

लगभग इसी समय पाककस्तानी ववद्ान हमज़ा अलवी (1921-2003) ने उत्ादन के औपवनवेशशक साधन के बारे में 

अपना धसधिातं प्रस्ततु ककया; ममस्र के मार््लवादी समीर अमीन (1931-2018) ने उत्ादन के सहायक साधन के ववषय में 

काम ककया; और भारत में उत्ादन के साधनो ंके ववषय में बहस हो रही थी। इन बमुधिजीववयो ंद्ारा साझा की गई बवुनयादी 

समझ यह थी कक साम्ाज्यवादी व्वस्ा उपवनवेशो ंमें उत्ादक शक्क्तयो ंको ववकधसत नही ंहोने देंगी। महदी अमल ने 

वपछडेपन को सासृं्वतक दृवष्ट से नही ंदेखा, बल्कि वैजश्क व्वस्ा की संरचना की दृवष्ट से देखा: दशक्ण कच्ा माल और 



Mksft;j ua-37

बाज़ार उपलब्ध कराएगा, जबकक उतिर तयैार माल का उत्ादन करेगा और सामाजजक धन का बडा कहस्ा अर्जत करेगा। 

‘वपछडेपन’ की भावना इस व्वस्ा को प्रवतवबवंबत करता ह।ै दशक्णी गोलाध्ल में राजनीवतक अव्वस्ा भी इस आर्थक 

अधीनता से संबंधधत थी। इन सभी ववचारको ंने- अधधक या कम सफलता के साथ- इसके बारे में धसधिातं प्रस्ततु करने की 

कोशशश की कक आख़िर ये हुआ कैसे। सासृं्वतक अधीनता पर ध्ान कें करित करना पया्लप्त नही ंथा; एक धसधिातं और उसके 

ककयान्वयन की आवश्यकता थी जो राजनीवतक, आर्थक, सामाजजक और सासृं्वतक पररवत्लन को आगे लेकर जाए।
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तीन महादेशों का मार्क्सवाद

1948 में, संयकु्त राष्टट्र ने लैकटन अमेररका के ललए एक ववशेष एजेंसी, लैकटन अमेररका के आर्थक आयोग (CEPAL) 

की स्ापना की, जजसका काम अगले दो दशको ंके दौरान असमान ववकास के ‘वनभ्लरता सू्ल’ का शुभारंभ करना था। 

CEPAL के दृवष्टकोण ने लैकटन अमेररका के ववकास के ललए संरचनात्मक बाधाओ ंकेपललज़मो की ओर इशारा ककया। 

CEPAL के संस्ापक वनदेशक राउल प्रीवबश ने तक्ल  कदया कक लैकटन अमेररका के देश पुरानी औपवनवेशशक शक्क्तयो ं

पर वनभ्लरता के चक में फँस गए थ।े प्राथममक वस्तओु ंके वनमा्लता और पूँजी के लेनदारो ंके रूप में लैकटन अमेररकी देश 

अधीनस् स्स्वत में आ गए हैं। लैकटन अमेररकी देशो ंऔर पुरानी औपवनवेशशक शक्क्तयो ंके बीच व्ापार की शतभों में पुरानी 

औपवनवेशशक शक्क्तयो ंको लाभ ममला, कोकंक प्राथममक वस्तओु ंकी क़ीमतें - जसेै कक बमुल्किल प्रसंसृ्त भोजन - वनर्मत 

वस्तओु ंऔर सेवाओ ंकी क़ीमतो ंकी तलुना में तेज़ी से बढ़ी।ं न तो प्रीवबश मार््लवादी थ ेऔर न ही उनकी टीम के अधधकाशं 

सदस, लेककन इसमें कोई शक नही ंकक वनभ्लरता परंपरा ने मार््लवाकदयो ंकी एक पीढ़ी को प्रभाववत ककया और राष्टट्रवाकदयो ं

को पूरे लैकटन अमेररका में फैला कदया। 1948 में प्रीवबश द्ारा जारी CEPAL के महत्वपूण्ल घोषणापत् के दो दशक 

बाद राय मौरो मरीनी, धथयोटोवनयो डोस संटोस तथा आरेंि गुं देर फ़ैं क जैसे मार््लवाकदयो ंकी यवुा पीढ़ी ने वनभ्लरता धसधिातं 

ववकधसत ककया, राष्टट्रीय मुक्क्त मार््लवाद के ववकास में इसे एक महत्वपूण्ल काय्लक्ते् माना जाता ह।ै

इन धसधिातंकारो ंने पुरानी स्स्वत के ख़िलाफ तक्ल  कदया कक लैकटन अमेररका सामंतवाद या अध्ल-सामंतवाद में धँसा था - 

और इस तरह आधवुनकता की ओर बढ़ने के ललए इसे पूँजीवादी झटके की ज़रूरत थी। केपललजमो से प्ररेरत कडपेंडेंधसया 

(वनभ्लरता) सू्ल का यह ववचार था कक ववश् पूँजीवादी व्वस्ा ने लैकटन अमेररका को बीसवी ंशताब्ी में नही ंबल्कि 

औपवनवेशीकरण की शुरुआती अवधी में ही उसे एक अधीनस् स्स्वत में लाकर अपने दायरे में समाकहत कर ललया 

था। वनभ्लरता सू्ल के साथ-साथ समीर अमीन जसेै लोगो ंने अपने अध्यन के द्ारा तक्ल  कदया कक पूँजीवाद ने पुराने 

औपवनवेशशक कें रिो ंऔर पुराने उपवनवेशवादी पररधध के बीच की दवुनया को दो ध्वुो ंमें बाटँ कदया ह।ै अमीन ने 1956 में 

तक्ल  कदया कक ववश् स्तर पर पूँजी के संचय की प्रककया ने पररधध के एजेंडे को आकार कदया और पररधीय देशो ंको कें रि की 

ज़रूरतो ंऔर कहतो ंके अनुकूल होने के ललए मजबरू ककया था। अमीन इसे ‘एकतरफा समायोजन’ कहत ेहैं। इसका अथ्ल 

था कक नये स्वतंत् देशो ंके ललए नीवतगत ढाचँा पहले से ही पूँजीवादी वैश्ीकरण पर वनभ्लरता के ललए वववश था। पूँजीवादी 
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वैश्ीकरण से और ववकास के भ्रम से बाहर वनकलने की संभावना एकतरफा समायोजन के शशकंज ेसे पूरी तरह अलग हुए 

वबना लगभग नामुमककन था, एक ऐसा ववराम जजसे अमीन ने ‘डीललकंकंग’ (अलग कर देना) कहा था।

यही वह प्रवतृ्ति थी- केपललजमो से लेकर अमीन के डीललकंकंग धसधिातं तक - जजसने कूबा (1959) से लेकर बरु्कना फासो 

(1983) तक राष्टट्रीय मुक्क्त संघषभों के ललए और बोलीववया और वेनेजु़एला जसेै देशो ंमें हमारे समय में कावंतकारी प्रककयाओ ं

के ललए सैधिावंतक आधार प्रदान ककया। 1966 में, कूबा सरकार ने टट्राइकॉन्टिनेंटल कॉन्फ्ें स के ललए कई कावंतकारी देशो ं

और राष्टट्रीय मुक्क्त आदंोलनो ंकी मेज़बानी की। सम्लेन में मुख् रूप से राजनीवत के इद्ल-मगद्ल चचा्ल हुई; ववयतनाम से लेकर 

मगनी वबसाऊ तक हो रह ेसशस्त्र संघषभों के समथ्लन से लेकर संयकु्त राज्य अमेररका के नेततृ्व में साम्ाज्यवाद द्ारा गरीबी के 

पुनरुत्ादन की वनदंा तक कई तरह के भाषण कदए गए। मार््लवादी धसधिातं या ववश् आर्थक व्वस्ा पर बहुत कम चचा्ल 

हुई। इसे कुछ ़िास अहममयत नही ंदी गई। राष्टट्रीय मुक्क्त बलो ंके ललए यह स्पष्ट था कक मार््लवाद उनकी कसौटी था और 

वनभ्लरता धसधिातं के ववशभन्न रूप उनकी साझा रूपरेखा थी। 1960 के दशक के कफदेल कास्त्रो के भाषणो ंसे ज़ाकहर होता है 

केपललजमो से लेकर डीललकंकंग तक, वनभ्लरता के धसधिातं से लेकर एकतरफा समायोजन को तोडने तक, पर उनका ककतना 

भरोसा था। अववकधसतता के ववकास की इस व्ापक समझ ने अलग-अलग वग्ल ववन्यास वाले देशो ंके बीच गुटवनरपेक् 

आदंोलन (1961) जसेै संस्ानो ंऔर मंचो ंका वनमा्लण ककया। दृवष्टकोण की यह एकता 1974 के संयकु्त राष्टट्र महासभा के 

नये अतंरा्लष्टट्रीय आर्थक व्वस्ा में स्पष्ट ह,ै जजसने व्ापार, ववकास और ववति में असमान वववनमय के बाहर ववश् संबंधो ंको 

कफर से व्वस्स्त करने का संकल्प ललया।

ऋण जसेै ववति के साम्ाज्यवाद को तोडना मार््लवादी वैजश्क दृवष्टकोण के ललए कें रिीय महत्व का रहा ह।ै 1980 के दशक 

की शुरुआत में ऋण संकट ने अपने स्वयं के एजेंडो ंको चलाने की नये स्वतंत् राज्यो ंकी क्मता को कुचल कदया। कास्त्रो 

अर्र कहत ेथ,े जसैा कक उनोनंे 1985 में वैजश्क ऋण के ख़िलाफ एक ववश् आदंोलन का उद्ाटन करत ेसमय भी कहा 

कक एक नयी अतंरा्लष्टट्रीय आर्थक व्वस्ा स्ावपत की जानी चाकहए जो ‘अमीर और गरीब देशो ंके बीच असमान संबंधो ंको 

़ित्म करने और तीसरी दवुनया के अपनी वनयती चुनने के अपररहाय्ल अधधकार को सुवनजश्चत करे, जो साम्ाज्यवादी हस्तक्पे 

तथा अतंरा्लष्टट्रीय व्ापार के शोषणकारी उपायो ंसे मुक्त हो’।
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अन्य राष्टट्रीय मुक्क्त मार््लवाकदयो ंकी तरह कास्त्रो को भी दशक्णी गोलाध्ल के पूँजीपवत और कुलीन वगभों के बारे में कोई भ्रम 

नही ंथा - वे लोग जो वगटीय आधार पर साम्ाज्यवाद के साथ हैं उनके ख़िलाफ नही।ं राष्टट्रीय मुक्क्त उसे नही ंमाना जा सकता 

जजसका उदे्श्य हो बजुु्लआ और कुलीन वग्ल के हाथो ंमें सतिा सौपं देना, बल्कि उसे कहा जाना चाकहए जो बजुु्लआ राज्य के 

परे जाकर कावंतकारी ताक़तो ंको गवत दे। यह देखत ेहुए कक पररधध के देशो ंमें सबसे कावंतकारी वगभों के लोग वे थ ेजो सबसे 

अधधक अपवर्जत थ,े सामाजजक संबंधो ंके पुनर्नमा्लण के ललए राजनीवतक आधार प्रदान करने के बाद उनें वापस खेतो ं

और काऱिानो ंमें भेजना इवतहास के साथ ववश्ासघात होगा।
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अतीत के ववरुद्ध, भववष्य की ओर

वनभ्लरता धसधिातं और असमान वववनमय के इद्ल-मगद्ल होने वाली बहस सेंकटयागो (त्चली) से नयी कदल्ी (भारत) तक फैल 

गई। दवुनया के इस कहस् ेमें मार््लवाकदयो ंके ललए महत्वपूण्ल था - पररधध, वनभ्लरता धसधिातं के भूगोल के अनुसार - ववश् 

स्तर पर संचय की प्रककया के साथ ही (जसैा कक अमीन की पुस्तक का शीष्लक ह)ै, उन देशो ंके भीतर के वग्ल संबंध का 

बारीकी से अध्यन करना, जजनोनंे अतंरा्लष्टट्रीय शक्क्त संबंधो ंकी कदशा बदल दी थी। रचनात्मक मार््लवाद समय की मागँ 

थी, लेककन राष्टट्रीय बजुु्लआ वग्ल पर संदेह करना भी बहेद ज़रूरी था, जो अर्र महानगरीय पूँजीपवत वग्ल के हक़ में अपने 

स्वयं के श्ममको ंका शोषण करने के ललए अपनी पररधीय स्स्वत का उपयोग करता था। यएूसएसआर, पीपुल्स ररपब्ब्क 

ऑफ चाइना, सोशललर् फेडरल ररपब्ब्क ऑफ यगूोस्ाववया और पीपुल्स सोशललर् ररपब्ब्क ऑफ अलबावनया के 

बीच इंटरनेशनल कम्वुनजम में असहमवत साफ तौर पर उभरकर आई; पूरे दशक्णी गोलाध्ल के देशो ंमें वाम आदंोलनो ंपर 

इसका गहरा प्रभाव पडा।

उदाहरण के ललए, भारत में 1951 से 1964 के बीच कम्ुवनर् आदंोलन के भीतर जो बहसें हुई वह बहुत तीखी तथा 

ववद्तापण्ल थी। एक वग्ल (जजसकी संख्ा कम थी) ने तक्ल  कदया कक भारतीय बजुु्लआ उस समय अपने पररधीय स्स्वत के 

कारण भारतीय मज़दूर ककसान वग्ल का सहयोगी हो सकता था, और यएूसएसआर ववश् कावंत का कें रि था। एक अन्य धारा 

(कम्वुनर् आदंोलन का अधधकाशं कहस्ा) का ववचार था कक भारतीय बजुु्लआ मज़दूरो ंऔर ककसानो ंके सहयोगी नही ंथा, 

और सोववयत संघ एक वबरादराना देश था, कावंतकारी धसधिातं तथा उसके ककयान्वयन का स्रोत नही ंथा। इस बहस ने 1964 

में भारतीय कम्वुनर् आदंोलन को ववभाजजत कर कदया, अल्पमत के ववचार का प्रवतवनधधत्व भारतीय कम्वुनर् पाटटी 

(सीपीआई) कर रहा था, जबकक बहुमत के ववचार का प्रवतवनधधत्व करने वाला समूह भारतीय कम्वुनर् पाटटी (मार््लवादी) 

या सीपीआई(एम) कहलाया।

सीपीआई(एम) के मुख् धसधिातंकारो ंमें से एक ईएमएस नंबदूरीपाद (1909-1998) थ।े ईएमएस, जजस नाम से वो 

लोकवप्रय थ,े भारतीय स्वतंत्ता संग्ाम के अवतवाकदयो ंमें से और कागं्ेस सोशललर् पाटटी के नेताओ ंमें से एक थ,े जो 

उपवनवेशवाद ववरोधी स्वतंत्ता मंच, कागं्ेस पाटटी, का एक समाजवादी घटक था। आगे चलकर जो क्ते् केरल राज्य बना 

वहा ँजन् ेईएमएस तथा राज्य की कागं्ेस सोशललर् पाटटी के अन्य सदस भारतीय कम्वुनर् पाटटी में शाममल हो गए। 

1957 में, ईएमएस के नेततृ्व में केरल में भारतीय कम्वुनर् पाटटी को राज्य चुनावो ंमें जीत ममली। केरल में बवुनयादी तौर 

पर संरचनात्मक पररवत्लन ककए गए; जजसकी वजह से बजुु्लआ वग्ल की नाराज़गी मोल लेना पडा, और उसके मुख् राजनीवतक 

दल, कागं्ेस ने - सीआईए की ममलीभगत से - 1959 में ईएमएस की सरकार को सतिा से बदे़िल कर कदया। अपने अशभनव 

और ककठन पररश्म की वजह से कम्वुनर् 1967-69 में केरल में कफर से सतिा में वापस आए और ईएमएस मुख्मंत्ी 

बने। ईएमएस ने 1978 से 1992 तक पाटटी के महासत्चव के रूप में चौदह वषभों तक सीपीआई(एम) का नेततृ्व ककया। इस 
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अवधध में उनोनंे भारतीय इवतहास और राजनीवत का अध्यन तथा मौललक लेखन ककया। वह यह तक्ल  देत ेहैं कक भारतीय 

कावंत के ललए आवश्यक अवधारणाओ ंऔर गवतकी को बाहर लाने के ललए मार््लवादी दृवष्टकोण से भारत की सैधिावंतक 

परंपराओ ंऔर इवतहास से शभडना आवश्यक था। दूसरे शब्ो ंमें, ऐवतहाधसक भौवतकवाद और दं्द्ात्मक भौवतकवाद को 

वबना गंभीर फेर बदल ककए सीध ेयरूोपीय परंपरा जसेै जस का तस नही ंअपनाया जाना चाकहए।

1939 में मालाबार टेनेंसी इन्क्वायरी कमेटी की ररपोट्ल के ममनट पर अपना ववरोध दज्ल कराने से लेकर 1970 के दशक में 

जावत और वग्ल पर ललखे लेखो ंतक, ईएमएस ने भारत के इवतहास और समाज की व्ाख्ा करने के ललए मार््लवादी पधिवत 

की खोज की। ऐवतहाधसक भौवतकवाद के ललए, मार््ल द्ारा वनधा्लररत ऐवतहाधसक आख्ान कक समाज दो चरणो ंसे गुज़रा: 

दासता से सामंतवाद तक, और कफर सामंतवाद से पूँजीवाद तक। ऐसा पूँजीवाद से समाजवाद के भववष्य के चरण की 

प्रत्ाशा में कहा गया था। भारत में ऐसा कुछ नही ंहुआ। जसैा कक उनोनंे द इंकडयन नेशनल के्वसचन में ईएमएस ने ललखा ह:ै

इस दो-चरण वाले पररवत्लन के ववपरीत - दासता से सामंतवाद, और कफर सामंतवाद से पूँजीवाद, भारत 

उसी पुरानी व्वस्ा से जकडा हुआ ह ैजजसमें बहुसंख्क लोग वंत्चत-दललत और वपछडी जावतयो ंके थ।े 

मार््ल ने भारत का ‘अपररवत्लनीय’ समाज कहा उसका सार यही था, जहा ँउच् स्तर पर होने वाले यधुिो ंऔर 

ववप्व से गावँ अछूता रहता था।

जावत समाज और रिाह्मणवाद के आधधपत् का भारतीय समाज पर सबसे हावनकारक प्रभाव पडा। जावत व्वस्ा ने न 

केवल उत्ीकडत जनता को दास बनाकर रखा; रिाह्मणवाद के वैचाररक आधधपत् के पररणामस्वरूप ववज्ान और प्रौद्ोमगकी 

के साथ-साथ अतंतः उत्ादक शक्क्तया ँभी वनष्क्रियता का शशकार हो गईं। इस प्रककया ने भारत को कमज़ोर कर कदया, 

जजसने यरूोपीय उपवनवेशवाद के ललए दरवाज़ा खोल कदया। जसैा कक ईएमएस ने 1989 में कहा था, ‘रिाह्मणवादी शक्क्तयो ं

के हाथो ंवंत्चत जावतयो ंकी पराजय, आदश्लवाद द्ारा भौवतकवाद की पराजय थी, इससे भारत की सभ्यता और संसृ्वत के 

पतन की शुरुआत होती है जजसका अतं राष्टट्रीय स्वतंत्ता की क्वत के रूप में होता है।’

आठवी ंशताब्ी में आकद शंकराचाय्ल के समय से भारतीय इवतहास का ठहराव जावत आधाररत सामंती समाज में व्ाप्त था। 

यह जावत व्वस्ा, अपने धार्मक औत्चत् के साथ, अपने अतंर्वरोधो ंको समाकहत करने में सक्म था। इसका मतलब यह 

था कक भारतीय इवतहास में ववरिोह द्ारा जावत व्वस्ा को चुनौती दी गई थी, लेककन इनमें से कोई भी ववरिोह जावत पर 

हमला करके इसके पदानुकम को तोडने में ववधधवत रूप से सफल नही ंहुआ।

न तो यरिकटश उपवनवेशवाद और न ही उतिर-औपवनवेशशक राज्य में भारतीय बजुु्लआ वग्ल की जावत को नष्ट करने की कोई 

वास्तववक इच्ा थी। सामंती ज़मीदंारो ंके पूँजीवादी ज़मीदंारो ंमें रूपातंरण और पटे् पर खेती करने वालो ंके कृवष सव्लहारा 

में रूपातंरण से सामंतवाद की कमर नही ंटूटी। बस इतना पररवत्लन हुआ कक केवल जावत आधाररत सामंती व्वस्ा पर 
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पूँजीवादी सामाजजक संबंधो ंकी परत चढ़ गई। ईएमएस ने ललखा, ‘भारत में, पूव्ल-पूँजीवादी व्वस्ा के शोषण के कई रूप 

अब भी जारी हैं, कुछ मूल और कुछ पररवर्तत रूपो ंमें। इनके साथ-साथ पूँजीवादी ववकास के पररणामस्वरूप शोषण की 

एक नयी प्रणाली भी मौजदू ह’ै। पुराने सामंती संबंधो ंकी वजह से कृवष संबंधी सव्लहारा वग्ल और भी गरीब होत ेचले गए: 

खेतो ंमें काम करने वाले गरीब और गरीब हो गए कोकंक पुराने सामंती रीवत-ररवाजो ंने ऐसी स्स्वत पैदा कर दी कक कृवष 

से होने वाला मुनाफा ज़मीदंारो ंको जाता रहा और बोझ खेत पर काम करने वालो ंके कहस् ेआता रहा, जजसके नतीज ेमें 

खेतो ंमें काम करने वाले लोग और गरीब होत ेचले गए। कृवष को आधवुनक बनाने के ललए मुनाफे का बहुत थोडा कहस्ा 

वनवेश ककया जाता था।

उपवनवेशवाद और राष्टट्रीय बजुु्लआ वग्ल द्ारा सृजजत पूव्ल-पूँजीवादी सामाजजक संरचनाओ ंको स्वतंत् भारत के जन आदंोलनो ं

ने व्वस्स्त रूप से कमज़ोर कर कदया। ईएमएस ने भारतीय समाज के भीतर की संभावनाओ ंको खोजा, सामाजजक प्रगवत 

की संभावनाओ ंतथा अवरोधो ंका पता लगाया। भारतीय समाज में जावत के ववशेष उत्ीडन और धार्मक अधधनायकवाद 

का संज्ान लेते हुए ईएमएस ने इस आधार पर लोगो ंको संगकठत करके इसके ख़िलाफ लडाईया ँलडी।ं जावत को आधार 

बनाकर जावत उत्ीडन से नही ंलडा जा सकता ह;ै इसके बजाय, एकीकृत वग्ल संगठनो ंके माध्म से लोगो ंको संगकठत 

करके ही जावत उत्ीडन से लडा जा सकता ह,ै जो संगठन भारतीय समाज में जावत की ववशेष भूममका को समझता हो और 

उसपर ज़ोर देता हो। जसैा कक उनोनंे अपने वनबंध ‘वन्स अगेन ऑन कार्स् एंड क्ासेस’ (1981) में इसके बारे में ललखा:

‘हमें तब भी दो मोचभों पर लडना पडा और अभी भी दो मोचभों पर लडना ह।ै एक तरफ वे लोग हमारे ख़िलाफ 

मज़बतूी से खडे हैं, जो कधथत तौर पर ‘राष्टट्रवाद और समाजवाद के धसधिातंो ंसे हटने’ के ललए हमें बदनाम 

करत ेहैं, कोकंक हम उत्ीकडत जावतयो ंऔर धार्मक अल्पसंख्को ंके ‘सापं्रदाययक’ कहतो ंकी कहमायत करत े

हैं। दूसरी ओर, वे लोग हैं, जो उत्ीकडत जावत के लोगो ंका बचाव करने के नाम पर, वास्तव में मेहनतकश 

लोगो ंको एकजटु संघष्ल की मुख्धारा से अलग करत ेहैं जहा ँककसी भी व्क्क्त के जावत, समुदाय आकद के 

बारे में नही ंपूछा जाता।’

लेककन एकता का टॉवनक उत्ीकडत जावतयो,ं मकहलाओ,ं आकदवाधसयो ंद्ारा अनुभव की गई सामाजजक वतरस्ार के सवालो ं

को समाप्त करने के ललए नही ंथा, या जजनोनंे ऊँच-नीच आधाररत अन्य प्रकार की कहसंा के साथ-साथ वगटीय भेदभाव 

आधाररत कहसंा का सामना ककया। इन सवालो ंपर ववचार ववमश्ल होना था। भारत में कम्वुनर् आदंोलन को सभी शोवषत 

लोगो ंकी एकता की आवश्यकता और सामाजजक ववभाजन के आधार पर कुछ ववशेष प्रकार के उत्ीडन पर ज़ोर देने 

के बीच के खीचंतान को लेकर सटीक संतुलन स्ावपत करने में कई दशक लग गए। भारतीय साम्वाद द्ारा अख़्तियार 

की गई शुरुआती संगठनात्मक राह थी, वग्ल आधाररत संगठनो ंके मंच का उपयोग खुले तौर पर जावत उत्ीडन, धार्मक 

अधधनायकवाद और पुरुष शे्ष्तावाद पर हमला करने के ललए करना। लेककन यह जल्द ही स्पष्ट हो गया कक यह काफी 

नही ंथा।
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गाँठ

श्ममक वग्ल मज़दूरो ंके अगोचर काया से ममलकर नही ंबना होता ह।ै यह सामाजजक पदानुकम और वतरस्ार का अनुभव 

करना वाले लोगो ंसे ममलकर बना है, जजनें उन पदानुकमो ंसे लडने के ललए ़िासा ज़ोर लगाने की आवश्यकता होती ह।ै 

यही कारण है कक भारतीय साम्वाद को अतंतः 1980 के दशक के बाद से अखखल भारतीय जनवादी मकहला सममवत 

(AIDWA) और तममलनाडु अछूतोधिार उन्लून मोचा्ल जसेै कई संगठनात्मक मंचो ंका वनमा्लण करना पडा, जो वामपंथ 

की वगटीय मागँो ंके साथ-साथ उन ववशशष्ट पदानुकमो ंपर ध्ान कें करित करे जजनके ख़िलाफ लडने की आवश्यकता ह।ै इस 

वबदं ुको स्पष्ट करत ेहुए सीपीआई(एम) की नेता और AIDWA के पूव्ल अध्क् वृं दा करात बताती हैं:

वग्ल की एक यामंत्क समझ अर्र समसाग्स्त होती ह।ै जब मार््ल ने कहा कक दवुनया के मज़दूरो ंएक हो,ं 

तो वे पुरुष मज़दूरो ंकी बात नही ंकर रह ेथ।े हम उस दोहरे बोझ के कई रूपो ंको एकीकृत करने में असमथ्ल हैं 

जजसका सामना हमारे संघष्ल का अशभन्न अगं, हमारी कामकाजी मकहलाएँ करती हैं। सभी सफल कावंतयो ंने 

कदखाया ह ैकक कावंत में कामकाजी मकहलाओ ंकी महत्वपूण्ल भूममका रही है। हम जानत ेहैं कक रूस में फरवरी 

कावंत मकहला काय्लकता्लओ ंके ववशाल सडक प्रदश्लनो ंसे शुरू हुई थी।

भारत में हमारे अनुभव के अनुसार, जेंडर के अलावा, श्ममक वगभों के भीतर एक तबक़ा और ह ैजजसके 

साथ जावत के आधार पर उत्ीडन और भेदभाव होता ह,ै तथाकधथत अछूतो,ं दललतो ंका एक बडा कहस्ा ह ै

जो सामाजजक सीढ़ी के सबसे वनचले पायदानो ंपर धकेल कदए गए हैं। दललतो ंके अधधशेष मूल के संग्हण 

को तजे़ करने के ललए जावत एक साधन के रूप में काय्ल करती ह।ै कुछ इसी तरह का हमला आकदवासी 

समुदायो ंके अधधकारो ंपर भी हो रहा ह,ै उनके ज़मीन, जंगलो ंपर कॉपलोरेट क़ब्ा कर रह ेहैं, उनके इवतहास 

को नष्ट ककया जा रहा है, उनकी संसृ्वतयो,ं भाषाओ ंऔर जीने के तरीक़ो ंतक पर हमला हो रहा है। भारत 

में कोई भी वग्ल संघष्ल दललतो ंके ख़िलाफ जन् आधाररत वंशानुगत जावत व्वस्ा या आकदवासी मज़दूरो ं

के सामने आने वाले ववशशष्ट मुद्ो ंको चुनौती कदए वबना सफल नही ंहो सकता। मुझ ेलगता ह ैकक यह नस्, 

धम्ल-आधाररत भेदभाव या अन्य देशो ंमें अप्रवाधसयो ंके संदभ्ल में भी उतना ही प्रासंमगक होगा।

ये पहलू वपछली सदी में और श्ममक वग्ल के संघषभों में बढे़ हैं, इन पहलुओ ंकी अनदेखी करने का नुक़सान भी 

उनें उठाना पडा ह ैऔर इससे ़िुद को कमज़ोर भी ककया ह,ै उन पर नस्वादी या जावतवादी होने का वैध 
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आरोप भी लगा ह।ै ललहाज़ा, वग्ल-चेतना को आवश्यक रूप से ववशशष्ट शोषण की चेतना को शाममल करना 

चाकहए कोकंक श्ममको ंको उनकी जावत या नस्ीय उत्त्ति के कारण या उनके लैंमगक पहचान के कारण 

इसका सामना करना पड सकता है।

जबकक भारत में संघषभों को अपनी ही जकटलता का सामना करना पड रहा था, रिाज़ील में, हलेेथ सैज्फ़्फ़योटी (1934-

2010) ने लंब ेतानाशाही (1964-1985) की अवधध के दौरान आज़ादी के चलने वाले आदंोलनो ंकी गहराई में जाकर 

उस बात को समझने की कोशशश की, जजसका उले्ख उनोनंे ‘गाठँ’ के रूप में ककया। उनोनंे इस बात को समझाया कक 

पूँजीवाद, जावतवाद और वपतसृतिा के धागे आपस में ममलकर एक मज़बतू ‘गाठँ’ की शक् अख़्तियार कर लेत ेहैं जो मुक्क्त 

के एजेंडे को आगे बढ़ाने के ललए सामाजजक ताक़तो ंकी क्मता पर भारी पडता ह।ै साम्ाज्यवाद के पररणामस्वरूप, दवुनया 

के कुछ कहस्ो ं- ़िास तौर पर अफ़ीका, एशशया और लैकटन अमेररका के महाद्ीपो-ं को स्ायी रूप से मज़दूरी की ऋणात्मक 

स्ीवत का सामना करना पड रहा ह।ै दवुनया के इन क्ते्ो ंमें श्ममको ंको उनकी मज़दूरी में वमृधि और उनके जीवन स्तर में 

सम्ानजनक बढ़ौतरी से रोका गया था। वेतन में सामान्य ऋणात्मक स्ीवत ने सामाजजक पुनरुत्ादन के सवाल को लगभग 

असंभव बना कदया, साथ ही ककसान तथा मज़दूर वग्ल के पुनरुत्ादन का सामाजजक भार-जजनमें से मोटे तौर पर अवनजश्चत 

और असंगकठत काम ही था-अधधक-से-अधधक मकहलाओ ंको ही उठाना पडा। सैज्फ़्फ़योटी ने अपनी कालजी कृवत वीमेन 

एंड क्ास सोसाइटी (1976) में तक्ल  कदया कक उन्नत पूँजीवादी देशो ंमें मकहलाओ ंको मुक्क्त नही ंममल सकती ह,ै कोकंक उन 

देशो ंमें भी पूँजीवाद पररवार के ढाचेँ पर वनभ्लर था - मकहलाओ ंके ललए जजसका मतलब था - पुनरुत्ादन के सामाजजक भार 

को वहन करना। यकद उन देशो ंमें ऐसी स्स्वत थी, तो दशक्ण में मकहलाओ ंपर दबाव इससे कही ंअधधक था। सैज्फ़्फ़योटी ने 

ललखा, वग्ल-समाज,  ललगं, नस् और जातीयता के सामाजजक पदानुकम और संसाधनो ंतक पहँुच के आधार पर बना ह।ै 

यह धारणा कक नारीवाद के वबना समाजवाद संभव नही ंह,ै सैज्फ़्फ़योटी के लेखन का बवुनयादी आधार ह।ै न ही जावतवाद 

और धार्मक असकहष्ुता का मुकाबला ककए वबना समाजवाद लाया जा सकता है। मार््लवादी परंपरा को इस ‘गाठँ’ का 

सीध ेतौर पर मुक़ाबला करना था।
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राषट्ी्य मुवति मार्क्सवाद का अध्य्यन

मार््लवाद की प्रभुत्ववादी समझ की सीमाओ ंमें से एक यह धारणा ह ैकक ‘धसधिातं’ का उत्ादन यरूोप और उतिरी अमेररका 

में होता ह,ै जबकक दशक्णी गोलाध्ल के देशो ंमें इसका ‘अभ्यास’ होता ह।ै दशक्णी देशो ंके कावंतकाररयो ंसे यह अपेक्ा की 

जाती ह ैकक वे पुस्स्तका और गाइड ललखें, अपने आदंोलनो ंके बारे में लछट-पुट नोटस् ललखें, लेककन व्ापक रूप से मार््लवाद 

के ललए अपना पया्लप्त योगदान न दें। अर्र कहा जाता ह ैकक माओत्े तुंग, हो ची ममन और चे ग्रेा ने ऐसा का ललखा 

जजसका वास्तववक महत्व हो? ऐसा दृवष्टकोण रखने वाले यह आक्पे लगात ेहैं कक कावंतकारी यधुिो ंके मैनुअल उपयोगी होत े

हैं, लेककन वे पूँजीवाद और साम्ाज्यवाद के पररवत्लन की समझ के प्रवत वनणा्लयक नही ंहोत ेहैं। ऐसा कहने में एक कहस्ा 

अहंकार का होता है। दूसरे कहस्ा समझदारी की कमी का होता है कक हमारे आदंोलन हमारे बमुधिजीववयो ंऔर नेताओ ंसे 

ककस प्रकार के लेखन की मागँ करत ेहैं। 

पेरी एंडरसन ने दशको ंपहले ललखा था कक ‘अपनी संपूण्लता में पजश्चमी मार््लवाद की एक छुपी हुई ववशेषता ह ै... वह यह कक 

ये ‘पराजय’ का एक उत्ाद ह।ै’ लेककन दशक्ण में मार््लवाद को राजनीवतक आदंोलन के रूप में स्पष्ट रूप से पराजजत नही ं

ककया गया था। यह आगे अपना संघष्ल जारी रखे हुए ह,ै इसका नेततृ्व इन संघषभों से उपजा ह,ै जो अभी तक मोचचे से गायब 

नही ंहुआ ह।ै उनके गं्थो ंमें हमेशा उच् सैधिावंतक ववश्ेषण नही ंहोता ह,ै उनका लेखन मोमबतिी की रौशनी की तरह होता 

ह,ै प्रवतरोध के स्वर उसके चारो ंऔर गूँज रह ेहोत ेहैं। रचनात्मक रूप से कावंतकारी ववचारो ंको आगे बढ़ाने वाले इन गं्थो ं

में अतंर्नकहत नवाचारो ंके ललए, इसके स्वरूप और इसकी सामग्ी के ललए, उनके काम को गंभीरता से ललया जाना चाकहए।
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